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VIK 37.018.1 Jozef Placha
ZNACZENIE KULTURY PEDAGOGICZNEJ W WYCHOWANIU
3HauenHnA neoazo2iunoi Kyaibmypu y 6UX06anti

3amucnowuuce HA0 3HAYEHHAM ,,nedazociunoi Kynemypu’ )y BUXOBAHHI,
aemop noxaszye il 36 30K 3 KyAbmyporo (v 3aeaibHOM) 3HAYEHHI), alle MAaKoHC
368 SI30K 3 peniciclo, sIKka MA€ CUNbHULL 6NIUE HA 8UX0BAHHS. Taxkuil 6naue Kyivmypu
U penicii Ha BUX0BANHS € ONUCAHUL Y Npaysax neoazocis i girocogis. Mixc inwum,
BAJICIUBY PONb  YUX 080X YIHHOCMelU npeocmasieHo y Kouyenyii Auywa
Tapnoscovrozo.

Dynoamenmom 6y0yeants npasousoi nedazociunoi ,,Kyaiemypu’ modice dymu
nocmyaam, abu GIOHOCUMUCL 00 BUX0BAHYA CYO €EKMUBHO, A OOHOYACHO
oonomazamu HUOMy y pO38UMKY nepexooly 6i0 xamezopii ,,mamu’’ Hd KOPUcmo
kameeopii ,,0ymu”. Tineku maxa iepapxis i NPono3uyis AOOCLKUX NPACHEHD,
Oymmsi WLISIXEMHOIO0 TIOOUHOIO MOJCe OYyMU  HAUBANCTUGIUUM, NeOd202TYHUM
3A60aAHHAM.

Na poczatku XXI wieku szczyci€ si¢ mozna spektakularnymi osiggni¢ciami
jak rowniez obawial si¢ wielu zagrozen, ktore w obliczu postepujacej
globalizacji oraz intensywnego rozwoju technik informatycznych moga
wywolywac takze stan indywidualnego i1 spolecznego zagubienia. Tymczasem
poczucie wiasnej godnosci 1 tozsamosci nigdy nie opuszczato Polakéw - nawet
w czasach najwiekszych zagrozen. Pomijajac okres zabordéw, takze w czasie
wojny wielu wykazywato si¢ niespotykanym hartem ducha, ,,robigc swoje”.
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Wielki pedagog polski: Zygmunt Mystakowski (1890 — 1971) — wyrazajac
swoje zatroskanie o ducha wlasnej godnosci 1 kulturowej tozsamosci — w
czasic okupacji hitlerowskiej 7 sierpnia 1942 roku zanotowal: ,,W kulturze
naszej tkwi pewien btad, przez ktdry wiele najcenniejszych egzystencji marnuje
si¢ 1 jatowieje: wydaje si¢ ludziom, ze mozna zbudowal wlasne szczgscie,
dostosowujac sie tylko powierzchownie do s$rodowiska spolecznego, a w
rzeczywisto$ci wycofujac sie z niego, w glab zycia prywatnego, jak najdale;j,
tak daleko, jak tylko mozna bez narazania si¢ na konflikt z obyczajem, norma
prawng lub regulaminem instytucji. Powstaje ideal Zzycia w gruncie rzeczy
aspotecznego, opartego na programie brania jak najwiecej, dawania jak
najmniej. Ustroj naszego zycia jest liberalny w tym kierunku 1 dla wielu ludzi
stwarza odpowiednic mozliwo. Wykorzysta¢ cudza prace lub wlasne
stanowisko, zebrane srodki ulokowa¢ w najpewniejszym banku zagranicznym —
dla iluz to ludzi bylo wyrazem najwyzszej madrosci zyciowej [...]. Nowa
kultura powinna by¢ zbudowana na innym przeswiadczeniu: Ze jedynie zycie
wolne, prawdziwe 1 szczesSliwe wiedzie przez shuzbe spotecznosci. Jak
najwiecej dawac, jak najmniej brac, oto jedyna droga do wolnosci i spokoju,
bez potrzeby ucieczki na Galapagos lub inne niezamieszkate wyspy, ktdrych
zreszta jest coraz mniej” [8, 25-26].

Z kolei 30 listopada tego samego roku ten jeden z czotowych pedagogow
polskich XX wieku notuje: ,Materialistyczna kultura naszej epoki,
lekcewazenie tradycyjnej filozofii <bardziej $cistej>, kult faktu 1 naukowosci,
rozumianej w ciasnej, mechanistycznej formie, odziedziczonej po wieku XIX —
wszystko to musi ulec gruntownej rewizji. Potrzebujemy kultury bardziej
harmonijnej, prostszej, blizszej cztowiekowi, moralistycznej w swej mysli
przewodniej, humanistycznej w stylu. Z nauk przyrodniczych nie powinna
ptynaé, jak dotad, negacja humanistycznych podstaw naszego ludzkiego
pojmowania S$wiata, lecz przeciwnie, zasadnicze postulaty tego czysto
ludzkiego kosmosu powinny okresla¢ 1 wyznacza¢ sposob, w jaki nasze
myslenie techniczne i1 empiryczne ma by¢ wiaczone w humanistyczny obraz
swiata. Mowiac jezykiem Kanta, prymat rozumu praktycznego, a nie
teoretycznego powinien by¢ zalozony u podstaw naszej kultury” [8, 32].

Proces poszukiwania swojej kulturowej tozsamosci przebiegat w Polsce
bardzo gwaltownie zwlaszcza w latach pigédziesigtych, nast¢pnie
siedemdziesiatych, osiemdziesiatych  ubicglego stulecia — az do tzw.
,,okraglego stotu”. I trwa nadal.

Wspomniane wyzej lata zmagania si¢ 1 rozliczania z przesztoScia, jak
rowniez poszukiwania nowych modeli Zycia nie ominety takze pedagogiki.

Oponowano w tamtych latach przeciw powszechnie wystepujagcemu
werbalizmowi 1 formalizmowi, a takze — jak to nazywano — , wychowaniu
ulatwionemu”: polegalo ono na przekonaniu, ze przyjecie okreslonego systemu
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politycznego miato automatycznie wyeliminowac z zycia spotecznego wszelkie
zlo. W rezultacie ,tatwy optymizm nadziei - jak powiada Bogdan Suchodolski
(1903-1992) — na automatyczne rodzenie si¢ nowego czlowicka z nowych
warunkéw, wyrazal niech¢¢ do podjecia gruntownej 1 odpowiedzialnej,
powaznej 1 systematycznej pracy wychowawczej 1 walki z tym wszystkim, co w
istniejacych jeszcze warunkach zycia utrudnialo lub wrgcz uniemozliwialo
rozwo] cztowieka” [11, 558]. Brak poglebionego oddziatywania
wychowawczego prowadzito najczesciej do konformizmu — przeceniania
obiektywnego sensu czynow z niejednokrotnym pominigciem decydujgcej roli
sumienia.

W rozrachunku z przesztoscia krytykowano rowniez falszywe zagadnienic
rozumienia wolnosci: ,,W obawie, aby nie naduzywano prawa krytyki i aby
inaczej rozumiana wolnos¢ nie stawala si¢ ucieczka z pola socjalistycznego
budownictwa, wybrano taka koncepcje, ktora niszczyla w ogole wolnosé
cztowieka. W obawie przed obiektywizmem tak potozono tamy wolnosci, iz
wychowanie prowadzito w wielu przypadkach do oportunizmu™ [11, 561].

W pierwszym  dziesigcioleciu  powojennym  nalezatoby  jeszcze
zaakcentowac totalne sprowadzenie pracy wychowawcze] do jej wymiardw
masowych. Liczylo si¢ tylko to, co ,typowe” 1 oznakowanec markg:
,socjalistyczne”; wszystko inne, a wigc konkretny czlowiek w jego
niepowtarzalnych 1 zlozonych uwarunkowaniach, to przypadki niegodne
pedagogicznej uwagi.

Jezeli dodac¢ jeszcze do tego obsesyjny wrecz lek przed jakakolwiek teorig,
to rysuje si¢ nam wcale pokazny katalog bledow 1 wypaczen, prowadzacych
owczesng nauke o wychowaniu w niebezpieczny zaulek. Pedagogiczna teoria
byla zgota ,,czyms niebezpiecznym, poniewaz mogta zakwestionowaé wartos¢
czy stusznos¢ praktycznego postgpowania” [11, 563]. Innymi slowy, obawiano
si¢ jakiegokolwiek tworczego 1 krytycznego myslenia.

Dlatego wszelkiego rodzaju demaskowanie zla na polu wychowania byto
konieczne, jak potrzebne bylo rdwniez pdzniejsze — a nie tak dawne przeciez —
powszechne pragnienie indywidualnej 1 narodowej odnowy.

Wydaje si¢ jednak, ze przynajmniej czes¢ tych krytycznych i niedawnych,
picknych pragnien rozbila si¢ o zbyt zewng¢trzne dziatania, zmierzajace raczej
do zmian instytucjonalno-prawnych, za ktorymi nic zawsze krylta si¢ prawdziwa
ch¢¢ wewnetrznej przemiany czlowicka. Niestety, ale tez 1 na szczgscie ,,Po
okresie — jak ocenia to ks. bp. Jan Chrapek — entuzjastycznej radosci z
otrzymanej wolno$ci narastalo w nas zmeczenie 1 zniechecenie, swoistego
rodzaju gorycz. I narastato w wielu nas uczucie, ktore jest niejako wpisane w
intuicje wspotczesnych Polakdw, uczucie, ze wolnos¢ to przede wszystkim
zadanie, ze w tym okresic przemian, ktére wspdlnic tworzymy, potrzeba
zupehie innej wrazliwosci. Te nasze intuicje 1 niepokoje bardzo dobrze nazwat
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w Skoczowie Papiez. llekro¢ przyjezdzat do naszego kraju, tylekro¢ wyczuwat 1
werbalizowat to, co w nas byto albo rang, albo tesknota, albo pragnieniem, albo
odczuciem i okresleniem rzeczywistosci. Wydaje si¢, ze ostatnie lata tej wtasnic
toczacej si¢ transformacji narosty do takiego punktu, w ktérym rodzita si¢
swiadomos¢, ze dzisiaj przede wszystkim potrzeba naszej Ojczyznie 1 kazdemu
z nas wielkiej wrazliwosci sumienia, wrazliwosci osobowej. I to si¢ dokonuje w
sytuacji przemian czasowych, kiedy konczy si¢ wiek, konczy si¢ takze
tysigclecie, kiedy wyczerpaly sie, czy, inaczej mowigc, wypalily sie
dotychczasowe iluzyjne ideologie zrodzone z nacjonalizmu o$wieceniowego,
ktorym byla dziecinna, petna ufnosci wiara w to, ze cztowiek o wtasnych sitach
1 za pomocg wlasnego rozumu potrafi dokona¢ ogromnych przemian, aby Swiat
uczyni¢ lepszym. Wyczerpato si¢ to radosno-twdrcze przekonanie, ktére zostato
wpisane w okreslone ideologie, te, ktore nas zdradzity i ktére chca w dalszym
ciagu w kazdym z nas tesknotami odzywac” [2, 37]. I dalej bp. J. Chrapek
stwierdza: ,,Doswiadczamy takze swoistego rodzaju zagubienia, a jednoczesnie
— co sie rzadko podkresla, a co jest ciggle obecne we wspotczesnych
transformacjach 1 przemianach — istnieje wielka, czasami nie wyrazona, a
czasami wyrazona w buncie, tesknota za nieskonczonoscig, za metafizyky, za
doswiadczeniem religijnym. Ta tesknota, jak wspomniatem, jest dzisiaj w
cztowieku bardzo obecna, czasem wrecz zzera od wewnatrz ludzi
wspolczesnych. Zzera 1 objawia si¢ w postaci agresywnego buntu, ucieczki w
roznego rodzaju doswiadczenie wspdlnoty, np. wspolnoty sekt. I to trzeba sobie
mocno uswiadomic (...). [ jednoczesnie w tym czasie przemian doswiadczamy
pewnego chlodu, lodowatosci miedzyludzkich stosunkow, braku czasu dla
siebie nawzajem, kultu dla ludzi sukcesu, dla ludzi, ktorzy czegos dokonali. Z
tego kultu rodzi si¢ oczywiscie okreslony stosunek do siebic nawzajem. Jest to
swiat naznaczony wszechwladna obecnoscia coraz bardziej precyzyjnych
medidw informatycznych. Media — od tych najprostszych, az po telewizje
wysokiej rozdzielczosci 1 media wirtualne, takie jak film czy telewizja, to
wspotczesne technologie komunikowania, a jednoczesnie pewnego rodzaju
konkurencyjny wychowawca” [2, 37-38].

By méwi¢ o prawdziwej, wewnetrznej odnowie trzeba czego§ wiece] niz
wyszukanej frazeologii oraz idei oderwanych od zycia. O to ,,co$ wiecej]” — jak
si¢ wydaje — chodzi chrzescijanskiej pedagogice personalno-egzystencjalnej,
ktorej tworca jest Janusz Tarnowski. A zwlaszcza ta jej warstwa tresciowa,
ktora mozemy okresli¢ najogdlniej jako swoistego rodzaju Aulture
pedagogiczng.

Ze wzgledu na szeroki zakres tego pojecia u wielu moze ono budzi¢ wiele
kontrowersji. Dlatego sprobujmy odwotac si¢ do definicji..

Wincenty Okon kulture pedagogiczng okresla jako dziedzing, ,.ktdra jest
szczegoOlnie zwigzana ze sprawami wychowania 1 oswiaty. Jej elementy
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sktadowe to ogdt urzadzen wychowawczo-oswiatowych, pismiennictwo
pedagogiczne, tworczos¢ pedagogiczna oraz dotyczace edukacji przekonania 1
postawy reprezentowane zardéwno przez pedagogdédw i nauczyciceli, jak przez
cale spoteczenstwo” [9, 198].

Z kolei Czestaw 1 Malgorzata Kupisiewiczowie stwierdzaja, ze dzigki
kulturze pedagogicznej ,,podstawe dziatalnosci dydaktyczno-wychowawczej
stanowi partnerskie traktowanie dzieci 1 mlodziezy przez rodzicow i
nauczycieli, zaznajamianie ich z najwazniejszymi osiggnigciami Swiatowej 1
narodowej kultury oraz wdrazanie do recepcji tych osiagniec” [7, 91].

W jednym 1 drugim przypadku wyltonita si¢ nam wigc dos¢ sprecyzowana
przestrzen kultury pedagogicznej, wyznaczajaca  nicjako dalsza ,,map¢”
refleksji, w ktorej bede zmierzat do uzupehienia jej takze o elementy zwiazane
ze wspomniang juz wczesniej, chrzedcijanska koncepcja pedagogiki
personalno-egzystencjalnej. Z tego powodu, ze koncepcja ta wydaje si¢ by¢
optymalng propozycja na wypetnienie tresci pojecia: kultura pedagogiczna.
Przy okazji warto wyjasni¢, ze zarowno kultura jak i religia — jako istotne
sktadniki koncepcji pedagogiki personalno-egzystewncjalnej - nie muszg i nie
powinny by¢ postrzegane w opozycji do siebie, co niestety zdarza si¢ czasem.

Franciszek Adamski, zwracajagc uwage na zagrozenia wspotczesnych
zabiegow pedagogicznych, wskazuje réwniez na pewne szanse, Stwierdza
mianowicie, ze wiek XX, nazywany wiekiem ideologii, jest niestety takze
,wiekiem napie¢ migdzy religia a kulturg. Dominujgcy bowiem od
kilkudziesieciu lat model kultury szuka dla siebie inspiracji w koncentrowaniu
si¢ na Swiecie materialnym, zaciesnieniu poznania do wymiardw Scisle
mechanistycznych, narzucaniu horyzontdw wyltacznie pozytywistycznych. Nie
trzeba zaznacza¢, ze taki model kultury oznacza zasadnicza zmiang
perspektywy 1 hierarchii wartosci w stosunku do wielowieckowych inspiracji
chrzescijanskich. Ta scjentystyczna wizja kultury — z natury swej ateistyczna,
czasem eufemistycznie nazwana laicka — stala si¢ dla wielu wizjg-modelem
jedynie uprawnionym, modelem godnym wspotczesnego cztowieka,
bezgranicznie ufajacego mozliwosciom poznawczym rozumu ludzkiego 1
postepowi naukowo-technicznemu. Stagd automatycznie niemal nasuwa si¢
postulat eliminowania czynnika sacrum z kultury, a nawet wigcej: postulat
walki z religia w imi¢ pelnego dowartosciowania czlowieka, jego wolnosci i
spoteczno-kulturowej dojrzatosci” [1, 1998-199].

Tymczasem religia moze by¢ wartoscig, ktora nadaje wiasciwy sens
wszystkim innym wartoS§ciom oraz by¢ czynnikiem pelniejszego rozwoju
cztowieka. A tym samym wyeliminowanie jej z Zzycia cztowieka moze by¢ dla
niego powaznym zagrozeniem i1 prowadzi¢ do zubozenia wewnetrznego, a takze
do pomnigjszenia tego co nazywamy kulturg. Wspomniany juz F. Adamski w
zwigzku z tym przestrzega: ,,Kultura, ktdrej ostateczng wartoscig i miarg jest
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sam cztowiek, staje si¢ zagrozeniem dla niego; nie wskazuje mu doskonatego
modelu wychodzacego poza czlowieka, nie nadaje jego dzialaniom
nieskonczonego wymiaru, przekresla nicograniczone mozliwosci rozwoju
osoby ludzkiej w perspektywie jej wiecznego trwania. Odrzucenic wartosci
religijnych 1 wartosci z nimi zwigzanych stwarza iluzj¢ doskonatosci cztowieka
1 jego nieskonczonych mozliwosci, a w koncu ulude, iz wszystko jest
jednakowo dobre, wszystko si¢ dzieje dobrze, nawet gdy w imi¢ wzniostych
haset niszczy si¢ samego czlowieka™ [1, 206].

Wspomniana juz wczesniej ksigdza Janusza Tarnowskiego pedagogika
personalno-egzystencjalna — oprocz jej podstawowych kategorii takich jak:
spotkanie, autentyzm, dialog 1 zaangazowanic — w sposob szczegdlny
respektuje zasad¢ podmiotowosci 1 pomocniczosci.

Wychowanek, jako wolna 1 rozumna osoba — nawet juz czesciowo w
przypadku malego dziecka - w miar¢ swojego rozwoju zmierza do coraz
bardziej odpowiedzialnego dziatania, az do osiaggnigcia petnej samodzielnosci
zyciowej. Naturalng konsekwencja takiej strategii wychowawczej jest
samowychowanie. Niektorzy nazywaja to ,,stanigciem na wtasnych nogach”.

Dalsza konsekwencja strategii takiego wychowania jest koniecznos$¢
uswiadomienia sobie roli samego procesu wychowania jak i roli pedagoga; jest
nig funkcja pomocnicza w osigganiu zyciowej samodzielnosci wychowanka [6].

Do takiego rozumienia wychowania sklania si¢ rowniez Papiez Jan Pawel
I1, ktorego poglady na ten temat streszcza Stanistaw Dziekonski: ,,U papieza
autorem swego zycia jest sam cztowiek, ktory powinien kierowa¢ sobg w
sposéb $wiadomy i celowy. Ojciec Swiety traktuje miodych ludzi bardzo
podmiotowo, czemu daje wyraz podczas spotkan z nimi. Traktuje kazdego z
nich jako partnera, a nie tylko chwilowego stuchacza” [10, 64-65].

Mowiac o wychowaniu Papiez w wielu dokumentach podkresla owa
potrzebe upodmiotowienia 1 samowychowania. ,,Wychowanie — jak to zaznacza
Jan Pawet II w ,Liscie do Rodzin” — jest przede wszystkim obdarzaniem
cztowieczenstwem — obdarzaniem dwustronnym” (LR, 16), a wiec Jest
procesem, w ktérym wzajemna komunia 0sob dochodzi do glosu w sposob
szczegllny” (LR, 16).

W innym z kolei dokumencie Papiez zaznacza, ze nawet tak podstawowe
komorki spoteczne jak rodzina i szkota powinny uswiadamiaé¢ sobic swoja
pomocniczg role: ,,Jesli bowiem nie ulega watpliwosci, ze rodzina wychowuje,
ze szkota ksztalci 1 wychowuje, to rdbwnoczesnie tak dzialanie rodziny, jak 1
szkoly pozostanie niekompletne (a moze nawet zostaé wrecz zniweczone) —
jezeli kazdy 1 kazda z Was, Mtodych — jak zwraca si¢ Papiez do mtodziezy z
okazji Miedzynarodowego Roku Mtodziezy (przyp. J.P.) — sam nie podejmie
dzicta swojego wychowania. Wychowanie rodzinne i szkolne moze tylko
dostarczy¢ Wam elementdéw do dzieta samowychowania™ [3, 47].
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Personalno-egzystencjalna koncepcja wychowania szczegdlnie akcentuje
role prawdy, ktéra rowniez chcemy wiaczy¢ w horyzont pracy nad kulturg
pedagogiczng Czyni to takze Papicz w wyzej wymienionym dokumencie,
zwracajagc uwage na to, ze prawda jest podstawowym warunkicm
autentycznego 1 wolnego zycia: ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
[3, 47].

Takie wychowanie ..winno pomaga¢ wychowankowi uczenia si¢ prawdy o
sobie 1 o0 $wiecie” [10, 56].

Mozna by dodaé, ze chodzi o swoistego rodzaju triade w aplikacji prawdy:
zaroOwno wobecc siebie, bliznich 1 Boga samego. W personalno-cgzystencjalnej
koncepcji czlowieka istota ludzka z natury niejako jest otwarta na te trzy
plaszczyzny realizacji swojego czlowieczenstwa [5, 70-71].

Podkresla si¢ rowniez szczegolng role czynnika nadprzyrodzonego, ktory
nie jest tylko tzw. ,Slepym przypadkiem” w naszym zyciu. Jest to los
rozumiany jako Boza Opatrznos¢, ktory niejako ostatecznie decyduje - cho¢ bez
pogwatcania ludzkiej woli — o godnej lub niegodnej realizacji siebie.

Nic kwestionujagc zatem aspektu humanistycznego w wychowaniu,
jednoczes$nie koncepcja ta otwiera si¢ na Transcendencjg, jako warunek pelnego
oraz integralnego rozwoju cztowieka, a zarazem wiasciwy kierunek budowania
wlasciwie rozumianej kultury pedagogicznej.

Do takiej strategii rozwoju nawigzuje rowniez Papiez: ,,Wychowanie
integralne — jak stwierdza Ojciec Swicty — zmierza do pelnego rozwoju
osobowosci, nadaje petne znaczenie zyciu; nie ogranicza si¢ do zwyklego
zdobywania cho¢by obszernych wiadomosci, ale przenika takze na pole
uczuciowosci 1 woli” [4, 389-391].

Powyzsze refleksje koresponduja z koncepcja kultury pedagogiczne;.
Konstruowana przez Stefana Swiezawskiego. W sposob niezwykle prosty a
zarazem sugestywny formutuje swoje przestanie, nazywajac czgsto kulture
pedagogiczng — magdroscig. W swoim wystgpieniu dla personelu
pedagogicznego w Laskach, 28 sierpnia 1986 roku, powiedzial, ,,ze glebokie
zrodla 1 poktady kultury tkwia znacznie glgbiej niz to si¢ zwykle przypuszcza —
ujawniaja si¢ najbardziej tam, gdzie spotykamy si¢ ze <znakami, ktorym si¢
ludzie sprzeciwiajg> Pojawia si¢ tu w calej peli slusznos$¢ stawnego juz
rozrdéznienia Marcelowskiego migedzy <by¢é> 1 <posiada¢>. Okazuje si¢ to
bardzo wyraznie, ze by¢ kulturalnym — mozna by dodaé: by¢ przeniknietym
kulturg pedagogiczng ( dod. 1 podkr. J.P.) — a wiec by¢ wyposazonym w to, co
stanowi istotg¢ kultury ducha, jest niepordéwnanie wazniejsze 1 cenniejsze niz
posiadanie najwiekszych nawet skarbow, nalezacych do swiata duchowych 1
materialnych wytwordw ludzkiej tworczosci, a takze niz wszechstronne z nich
korzystanie” [12, 16].
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Tak wigc kultura pedagogiczna to cos tak wielkiego 1 cennego jak
powietrze, bez ktérego cztowiek nie moze zyc¢.

Streszczenie

Dokonujac refleksji nad znaczeniem kultury pedagogicznej w wychowaniu
autor wnika w jej implikacje z kultura, w jak najogolniejszym znaczeniu tego
pojecia, jak rowniez religia, ktora nie tylko nie jest w opozycji do kultury, ale
wrecz ja konstytuuje. Wielkg role w takim pozytywnym kojarzeniu tych dwoch
wartosci spelnia Janusza Tarnowskiego koncepcja pedagogiki personalno-
egzystencjalnej, ktorej rdzne aplikacje mozna odnalez¢ w pogladach wielu
wspotczesnych pedagogdw 1 filozofow. Podstawowym warunkiem budowania
prawdziwej kultury pedagogicznej wydaje si¢ by¢ postulat, aby traktowac
wychowanka podmiotowo, jednoczesnie zmierzajac do pomagania mu w
rozwoju postawy dystansowania si¢ od kategorii ,,mie¢” na rzecz kategorii
,by¢”. Dopiero w takiej hierarchii 1 proporcji ludzkich pragnien, bycie
wartosciowym cztowiekiem moze sta¢ sie najwazniejszym, pedagogicznym
zadaniem.
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Ileoazoziuna kynomypa 6amokie. Heooxionicms nocmiiinozo popmyearns

Ilonvcoka cim’ss nepebdbysac y npoyeci noCmiHux 3MiH He MIIbKU Y C80Ill
BHYMPIWHIU Op2auizayil, ane maxodic i 6 (YYHKYiOHy8aHHi. 3HaHHA OAMbKIE Npo
BUXOBAHHS OUMUHU NOBUHHO NOCMIUHO YOOCKOHANIO8AMUCL. BuxosanHs dimeii —
ye cb0200HI 2aity3v, V AKIU OLIbULICb OAMBKIE HE MAE BIONOBIOHOI NIO2OMOBKL.

Poounne cepeodosuwe docums 6axcko 3miHIO€ C80I 8HYMPIWHI CINPYKMYVPU.
Ceped 6acamvox ¢haxkmopie, AKI 3a2poducyroms  (OYHKYIOHYBAHHIO NOJbCLKUX
POOUH, MOXMCHA 3A3HAYUMU. HeCmAabIIbHICMb CiM I, NO2IPULEeHHST CMAHOaApny
EeKOHOMIYHOI cumyayil, 6e3podimms 00H020 ab0 080X OamwvKie, nociadiens abo
po3nad emoyiunol eOHocmi y cim i, a maxodxc ciabka cei0oMicmv GUKOHAHHS
OamvKiBCbKUX pOJIell ma CoOYiani3ayitina i UX08HA 0e30P2aHi3ayisl.

bamvku 11 nomenyiini 6amovku nio yac ceoix bamvKiecokux Oiti y OLIbULOCTT
8UNAOKi6 bepyms Npuxiao 3i c8oix pooun. Yacmo eonu He Maoms nedazo2iunozo,
NCUXONO2TUHO20 1 COYIONO2IYHO20 3HAHHA 6 BUXOBHOMY HpOYeci U 6 [HUIUX
CUMYAUYIAxX POOUHHO2O HCUMMISL.

Buxosanus nosunno nonseamu y momy, wob b6amoxu nepeoasaiit MOI0OOM)
NOKOAIHHIO CBIOOMICMb CB020 NOXOOMCEHHs (2eneanoclii) i donomazanu UOMY
okpecaumu ceoe micye Ha 3emii. OOHOHUACHO, HANENICUMb MAKONC popmysamu
noeazy 00 iHWUX KYJabmyp.

Ha cvboco0Hiwmniti cman nedaco2iunoi Kyibmypu 6nauearms maki 308HIUHI
YUHHUKU SIK: cepedosulye NpoNCUBANHS, CYCHilIbHO-npoecitinuii mun cim i,
akmyanvHi 3mMiHu (6e3podimms, pumm dcumms, Opax Hacy, O0OMEdNCeHHS Y
nedacoeiunitl océimi 6amvkig). Taxooc maromv GNAUE YUHHUKU V caMill CiM 'i:
CMpyKmypa cim'i, cmameo, 8iK 6amuKis, 0C8ima, CYCHilbHe NOX0OJICEHHs, Npays
mamepis, KLIbKiCb Yienie cim 1.
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