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Тетяна СУХОДУБ

ЄВРОПЕЙСЬКИЙ ВЕКТОР
ВІТЧИЗНЯНОЇ ОСВІТИ:
ПРОБЛЕМИ ТА ПЕРСПЕКТИВИ*

Автор на підставі аналізу принципів реформу�
вання сфери освіти в Україні вказує на негативні
наслідки некритичного прийняття «Болонської сис�
теми» навчання. Розкриваються культурно�істо�
ричні основи філософії європейської освіти й науки
та значення поняття «європейськість», з якими
реально здійснюваний процес реформування вищої
освіти в Україні входить у суперечність.

Реформи в сфері освіти України, що в останні
роки здійснюються справді «революційними» темпами, потребують, на
нашу думку, глибокого критичного аналізу в межах відкритої дискусії всіх
зацікавлених осіб, адже йдеться (без найменшого перебільшення) про
майбутнє країни. Розмірковуючи над цим доволі неоднозначним, з нашої
точки зору, процесом, спробуємо спочатку встановити деякі засадничі його
настанови.

Принципи реформування освіти в Україні у світлі документів, що регла�
ментують «Болонський процес».

Підписання «Великої Хартії Університетів» (Magna Charta Universi�
tatum), яке відбулося під час святкування 900�ї річниці найстарішого
університету Європи в м. Болонья, відкрило новий рух у сферах освіти й
науки в Європі, мета якого полягає в такому:

– «розбудова об’єднаної Європи від Атлантики до Уралу зі спільними
гуманістичними цінностями» [1,17];

– таке перетворення суспільств, яке зробить «європейський простір»
«прозорим та привабливим для всього світу» [1, 13].

Спробуємо згрупувати принципи, означені у «Великій Хартії Універ�
ситетів», а також інших документах, що були прийняті пізніше в межах
розпочатого процесу, за деякими основними напрямками.
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По�перше, серед основних принципів маємо назвати націленість на
незалежність, свободу всіх учасників нового науково�освітянського процесу.
Так, зауважується, що «дослідницька та викладацька діяльність універ�
ситетів має бути морально й інтелектуально незалежною від будь�якої
політичної влади й економічної сили», адже «свобода в дослідницькій і
викладацькій діяльності є основним принципом університетського життя»
[4, 20].

По�друге, має спрацьовувати традиційний для європейської освіти
принцип гуманізму, щодо якого зазначається: «Університет є хранителем
традицій європейського гуманізму» [1, 21]. На розвиток саме гуманістичної
складової культури як завдання університетської освіти націлював свого
часу й засновник Берлінського університету В. Гумбольдт. 

Збігається започаткована традиція й з установками ЮНЕСКО. Згідно з
доповіддю Комісії з освіти ЮНЕСКО під назвою «Освіта: прихований
скарб» [5, 19,26], гуманізм у сучасних умовах передбачає дещо трансфор�
мовані вимоги, зважаючи на складності взаєморозуміння в сучасному світі,
і тому завданням освіти є, насамперед, навчити людей гармонійно спів�
існувати, спираючись на знання про історію, культуру, образ мислення
інших, не уподібнених через традиції один до одного. 

По�третє, засобом вирішення поставлених перед освітою завдань є
принцип, сформульований ще великим Гумбольдтом: «неподільність
дослідницької та викладацької діяльності» [1, 21].

По�четверте, принциповою позицією, що наявна фактично в кожному
документі, є ідея збереження національних науково�освітніх систем. Так, в
«Сорбонській декларації» йдеться про те, що в європейському просторі вищої
освіти мають «взаємодіяти наша національна ідентичність і наші спільні
інтереси...» [1; 25]. У «Болонській декларації» йдеться про зобов’язання
сторін діяти «у рамках наших інституційних компетенцій при повному
збереженні самобутності культур, мов, національних систем освіти та
автономії університетів» [3, 28]. Згідно з «Празьким комюніке міністрів
вищої освіти європейських країн», «багатство Європейського простору
вищої освіти» передбачає «розмаїття мов і культур та різноманітність
університетських систем» [7, 30]. У Резюме «Берлінського комюніке
міністрів вищої освіти Європи» (2003 р.) чітко пояснюється, що метою
створення європейського освітянського простору є завдання «зберегти
культурне багатство та розмаїття Європи, що базується на успадкованій
різноманітності традицій, та сприяти потенціалу інновацій, соціальному та
економічному розвитку через зміцнення співпраці європейських вищих
навчальних закладів» [1, 37]. Крім усіх зазначених в останньому положенні
аспектів, привернемо, насамперед, увагу до теми співпраці, яка може
налагоджуватися різними способами:

– через уніфікацію систем (але такий процес інтеграції фактично
заперечуватиме специфіку освітніх традицій);

– на підставі цивілізованого діалогу, взаємовизнання національних
систем та відповідних міждержавних домовленостей.

ФУНДАМЕНТАЛЬНІ ПРОБЛЕМИ ФІЛОСОФІЇ ОСВІТИ
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По�п’яте, впроваджується використання «кредитів» та «семестрів», з
якими пов’язують «оригінальність» і «гнучкість» даної системи [1, 23].
Гнучкість, зокрема, спостерігається в тому, що «система кредитів на зразок
Європейської кредитної трансферної системи (ECTS) є «дієвим засобом
сприяння мобільності студентів» [3, 28], які завдяки їй можуть навчатися в
різних навчальних закладах декількох країн. Пропонована система
складається із двох циклів (при цьому на ліценціат припадає 180
«європейських кредитів», магістратура передбачає 300 кредитів) з дода�
ванням докторантури як третього циклу [1, 43; 9, 45].

У Болонській декларації також наголошується, що «кредити могли б
набуватися поза системою вищої освіти, зокрема, шляхом навчання
протягом усього життя, за умови, що вони будуть визнані відповідними
вищими навчальними закладами» [3, 28]. Такий підхід цілком зрозумілий,
адже умови отримання освіти можуть бути різними залежно від
можливостей та обставин життя особи.

Як зазначається в «Берлінському комюніке міністрів вищої освіти
Європи», ECTS «стає все більш вагомою (курсив – Т.С.) для національних
систем та повинна розвиватися від простої кредитної до заліково�накопи�
чувальної системи, яку можна використовувати в межах Європейського
простору вищої освіти» [1, 40]. Виділене нами словосполучення «більш
вагомою», що визначає певну міру якоїсь якості, тут можна розуміти як
початок, що укріплюється, але при цьому не є єдино можливим. У зв’язку із
цим, цілком розділяємо занепокоєння декана філософського факультету
Московського університету В. В. Миронова, який задається питанням:
«Чому, наприклад, обрана не німецька або французька класична модель
освіти, а деяка модель, на мій погляд, провінціальних європейських
університетів?» [6, 53]. Немає відповіді на це питання й у нас.

Отже, зазначені принципи мають сприяти: а) «розбудові суспільства
знань» та «економіки знань», з якими пов’язується майбутнє Європи,
спроможної забезпечувати своїм громадянам через відповідні стратегії
навчання здатність відповідати «на виклики економічної конкуренції або
новітніх технологій» і б) «зміцненню соціальної єдності, забезпеченню
рівних можливостей та належної якості життя» [7, 33]. У цілому, вихідні
положення документів, які можуть бути об’єднані поняттям «Болонської
декларації», не викликають особливих заперечень чи сумнівів. Але вони,
насамперед, визначають умови «організаційного» приєднання до означеного
процесу й тому є потреба більш детального ціннісного прояснення ідей, до
яких, як декларується, необхідно прилучитися в процесі реформ, і які в
цілому визначаються через узагальнювальне поняття європейськості.

До питання про пізнавальне значення поняття «європейськості»

Прагнення визначитися із ключовим для теми поняттям має традиційну
для історії знання підставу, адже саме понятійна форма мислення несе в собі
такі істотні властивості досліджуваних феноменів, які складають первісне
знання щодо них. Отже, спочатку визначимося з поняттями. 
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Зважаючи на засадничі цивілізаційні ознаки, з поняттям «європей�
ськості» ототожнюють, насамперед, утворення соціальних інститутів прав
людини та демократії, які, у свою чергу, пов’язані зі ствердженням цінностей
індивідуальної свободи, автономної волі, соціальної справедливості,
культури, толерантності, права на життя, на свободу слова й совісті, права
вибору тощо. Глобальне поширення цих ідей як форм, насамперед, пра�
вового запобігання будь�якій дискримінації сприяє, безумовно, певному
розвитку універсалістських ціннісних засад, поза якими є досить складним
процес взаєморозуміння та толерантного «наближення» людей, культур,
суспільств, частин світу тощо. Ці європейські настанови в оцінках багатьох
інтелектуалів, складають «громадянську релігію сучасності», без якої вже
неможливий прогресивний, гуманістичний розвиток світу. Ось чому наб�
лиження до таких ціннісних пріоритетів через укорінення їх у конкретних
суспільствах розцінюється як завдання, над яким варто працювати
сучасному людству. Звідси й стратегічне значення освіти в цьому процесі
цілком зрозуміле й виправдане – майбутнє людство закладають саме тут.

Але в тлумаченні поняття «європейськості» маємо зважати й на ті його
ознаки, що важливі, насамперед, для сфери науки та освіти, і які значною
мірою зорієнтовані на ментальні характеристики, поза якими неможливі й
суспільні трансформації. У цьому плані питання не можна не розглянути й в
аспекті філософії європейської освіти й науки. 

Зважаючи на ментальну складову «європейськості», маємо насамперед
згадати засадничу ідею В. Гумбольдта щодо сутності освіти, зокрема
університетської, яка, по�перше, зорієнтована на поєднання освітньої
системи з науковими дослідженнями, а, по�друге, як уже зазначалося,
являє собою спосіб ствердження гуманітарних цінностей та розвитку
гуманістичної складової культури. Безумовно, науково�освітнє співробіт�
ництво має свої національні традиції й відповідно по�своєму відтворюється
в різних країнах. Постійно народжуються й нові форми традиційної
інтеграції науки й освіти. Так, ідея класичного університету (де основою
діяльності є кафедри та націленість на фундаментальне знання) допов�
нюється такими формами поєднання навчання та науки як інститут (де в
структурі більше вузькопрофільних структурних підрозділів; націленість на
прикладне знання й емпіричні дослідження; на професійну інженерно�
технічну, природничу або педагогічну спеціалізацію); академія наук (де
головним структурним елементом є науково�дослідний інститут із
відповідними відділами, лабораторіями, науково�освітніми центрами) тощо.
У новітніх умовах розмежування між цими науково�освітніми інституціями
стає доволі умовним, адже кафедри та інститути організуються й у межах
академій та університетів; лабораторії мають місце в інститутах, універ�
ситетах. Створюються навіть творчі групи науковців, освітньо�наукові
громадські товариства вчених, які об’єднують представників різних установ
та наукових спеціалізацій і певним чином характеризують науку як соціаль�
ний інститут, представляють складові громадянського суспільства.
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Йдеться в тому числі про те, що інтеграція освіти й наукової діяльності
являє собою, насамперед, принцип і тому, з одного боку, маємо зазначити
традиційність та специфіку певних усталених її форм (наприклад, «вузівсь�
кої» або «академічної» науки, дослідницького університету або науково�
просвітницького центру), а, з іншого боку, ці форми не можуть бути ані
«законсервованими», ані штучно «зруйнованими» чи трансформованими за
певними «чужими» зразками. Тобто, наука є важливою складовою культури
будь�якого сучасного народу, але форми її функціонування й поєднання з
освітою можуть бути різноманітними, адже виробляє їх певна традиція.
Головним при цьому є не те, які саме інституції в межах конкретної традиції
сформувались, а те, наскільки вони сприяють такому фактору розвитку
суспільства, як інноваційна діяльність.

На жаль, ефективність національних наукових інституцій досить часто
невірно оцінюється. Не зважається, зокрема, на те, що наука й освіта є
складовими конкретних суспільств, звідси можливість виробництва високо�
технологічної, наукомісткої продукції залежить не стільки від діяльності
наукових інституцій, скільки від потреби самого суспільства в інноваціях, від
його економічного, політичного, соціального потенціалу. А це означає, що
не можна сформувати особу «постіндустріального типу» «на папері» і в
деклараціях. Для цього мають бути об’єктивні умови розвитку. Ось чому
почастішали в останні роки нарікання з боку політиків щодо начебто
«неефективності» Національної академії наук, а також відсутності подібної
структури «на заході», на нашу думку, не можуть сприйматися серйозно,
адже насправді характеризують теперішній стан нашого суспільства, яке, на
жаль, на даному кризовому етапі більше прагне або певного «копіювання»
західних «зразків», або банальної «прихватизації» ласого шматочку акаде�
мічної власності, але не розвитку власного творчого потенціалу1. Через цю,
хибну по суті, установку суспільство не враховує, не розвиває й відповідно
не використовує потенціал знання.

На «виклики часу» відповідає суспільство в цілому. Саме суспільна
готовність до інноваційної діяльності формує й відповідні особисті
властивості (пам’ять, уяву, здатність до пошуку нестандартних рішень, до
раціоналізації дій тощо), поза якими вона неможлива. Якщо ж суспільство
налаштоване на виховання лише «дисциплінованих учасників монотонних
технологічних процесів», тобто спрацьовує вимога «знання (природничі) +
дисципліна (виконавча)» [5, 22], що характерно для індустріального
суспільства, то очікувати «прориву» в сфері інноваційних технологій просто

Тетяна Суходуб. Європейський вектор вітчизняної освіти: проблеми та перспективи

Філософія освіти 3(5)/2006 11

1 Потребу суспільства в розвитку науки та освіти демонструє чітке забезпечення умов

розв’язання усвідомлених суспільством завдань. Саме так вирішуєтся це питання в США, де на

сферу освіти витрачається 6�7 % від ВНП, що приблизно дорівнює витратам на оборону;

безпосередньо на наукові дослідження тільки з державного фонду йде 3 % ВВП; і де, згідно з

експертними оцінками, науково�технічний прогрес забезпечує 40�65 % від загального приросту

ВНП [Арутюнов В., Стрекова Л., Цыганов С. Инновации и система корпоративного образования:

вклад университета //Высшее образование в России. Научно�педагогический журнал

Министерства образования и науки Российской Федерации. – 2005, № 1. – С. 29�39.].



безглуздо. А при ситуації зворотній, тобто «деіндустріалізації», характерній
для України в останнє десятиліття, чи є потреба дивуватися «натхненній»
розповіді деяких політичних керманичів щодо «позитивів» «входження»
окремих українських громадян «в Європу», де вони начебто набувають
«європейського досвіду» (маючи, зазначимо, переважно вищу освіту та
працюючи на некваліфікованій роботі). Меж «цинічному розуму», як
бачимо, не спостерігається.

Метафізична європейськість

Ментальна складова «європейськості» як цінності – це не тільки певна
традиція, зокрема, науково�освітянська, образ дій та думок, але й певні
настанови свідомості, навички та звички мислення, передумови сприйняття,
поведінки тощо. Розуміння формування цих засад не можна пояснити,
незважаючи на розвиток філософії як суттєвої компоненти європейської
культури із самого початку її формування. Філософія з античних часів
являла собою особливу форму інтелектуальної діяльності, інструментом і
методом якої є критичне мислення. Філософська критика розумілася при
цьому і як концептуальна оцінка подій, і як своєрідний «проект» інтелек�
туальної перестороги, і як форма культивування гуманітарних цінностей. Як
теорія світогляду, філософська самосвідомість – це особливий засіб співвідне�
сення особистісного людського «я» зі «світом» іншого та інших. Таким
чином, у філософії створювалася особлива комунікація, пов’язана не стільки
з репродуктивним сприйняттям та засвоєнням чужої думки, позиції, ідеї чи
принципу, скільки із критичним переосмисленням, особистою індивідуаліза�
цією досвіду інших через власні міркування. Отже, головного значення у
філософській традиції набувала не механічна передача знань та «кінцевих»
істин, а сумісний пошук їх, націленість на різнопредметність існуючого
досвіду й відповідно – рівноцінність відомих історичних форм і типів
світогляду. 

Філософія доводить, таким чином, індивідуальну самосвідомість до
цілісного світорозуміння, представляючи досвід філософського пізнання як
діалог епох, особистостей, діалог мислителя й суспільства, діалог багатьох
«я», пов’язаних однією проблемою, ситуацією, ідеєю, світоглядом чи обста�
винами, або, інакше кажучи – «вічними» питаннями й минущими
відповідями. Тим самим філософський тип самосвідомості протистоїть
догматам некритичного міфомислення, частковому, однобічному, абстракт�
ному світорозумінню, зашореному містифікаціями різного роду ідеологем;
закладає у світогляді універсальні, безмежні параметри простору творчої
діяльності; показує «механізми» зміни духовно�ціннісних норм, парадигм,
політичних, пізнавальних чи світоглядних традицій.

Тому невипадково, зважаючи на означену смислову «поліфонію»,
Г. Г. Шпет саме філософію називає показником «європеїзму культури».
Враховуючи актуальність позиції філософа, зупинимося на ній детальніше.
Отже, як особливий спосіб міркування, філософія народжується саме в лоні
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європейської цивілізації, відштовхуючись від різного роду міфів, переказів,
релігійних одкровень, які, на думку мислителя, здатні творити лише
«псевдофілософії» [11, 228�231]. Натомість справжня філософія пов’язана
передусім із рефлексією, розумовим напруженням, «роботою з поняттями»,
з «творчістю думки», з «пристрастю мислити». У зв’язку із цим Г. Г. Шпет
досить жорстко критикує минулу традицію, наполягаючи на необхідності
чіткого розрізнення «позитивної» та «негативної» філософії. Витоком такого
поділу є, на його думку, кантівська дихотомія феномену та ноумену, яка
серйозно підірвала «єдність» речі, а відповідно і єдність мислення й сенсу,
що породжується досвідом буття. «Позитивна філософія» опікується знан�
ням підстав буття свідомості, життєвим, комунікативним виміром знання,
та вважає своїм завданням розуміння дійсності як справжнього буття
(об’єктивного за способом існування, але доступного раціональному
пізнанню). А «негативна філософія» орієнтується на абстрактний вимір
буття поза конкретністю реального життя, редукує філософію до конкретних
наукових напрямків, породжуючи емпіризм, догматизм, скептицизм як певні
світоглядні позиції. Філософ впевнений: філософія, що націлена на
тлумачення розуму, має свій предмет, пов’язаний із дійсністю або істиною,
якою і є буття, і тому не потребує редукції, підміни філософської пред�
метності конкретно�науковою. 

Знання, як переконує Г. Г. Шпет, здобуваються тільки філософськими
засобами, тому й «теологічні уявлення», і «гностичні», і «позитивістські
фантазії» щодо «синтезу» всього знання, і «міфологічні», націлені на вселен�
ське буття, мають одну загальну настанову (яка розцінюється філософом як
вада) – «надати своїм фантазіям наукоподібної форми й іменувати її
філософією» [11, 223]. Така «філософія» відразу припускає деяку гіпо�
тетичність у своїх тлумаченнях щодо природи буття, насправді ж обгово�
рюючи не буття, а «примарне» його облаштування, уявну можливість буття.
Ось чому, виходячи із цілком реальної можливості розвитку лінії саме
«негативної філософії», Г. Г. Шпет наполегливо доводить, що філософія
починається тоді, коли думка філософа спрямовується на саму думку. 

Отже, викладання філософії як навчальної дисципліни потребує
неабияких зусиль та відчуття її особливих смислових контекстів, які не
повинні губитися за будь�яких трансформацій.

Окрім зазначеного контексту, прагматичний підхід до проблеми спів�
відношення філософії й науки як у сфері викладання, так і в теоретичній
діяльності науковців конкретних галузей знань, не враховує, на жаль,
досягнень діалогічної філософії, що сьогодні все більше набуває обертів. У
цьому відношенні слід згадати ідеї одного із засновників цього напрямку
М. М. Бахтіна, який наполягав на зв’язку в актах теоретичної діяльності
мислення та життє�діяння (рос. – «жизнь�поступление»). Без цього, на його
думку, не відбувається єднання світу культури та світу життя, адже тільки воно
створює «єдиний світ, у якому ми творимо, пізнаємо, споглядаємо, живемо та
вмираємо, – світ, у якому об’єктивується акт нашої діяльності...» [10, 82].
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Розрив цих двох світів призводить до того, що культура існує задля
культури, наука задля науки, філософія задля філософії, а люди, що діють у
цих сферах перетворюються на функції, що входять із життя до культури як
до музею, де зовсім не обов’язково бути відповідальним за його «експонати»
та наслідки своєї діяльності. Ось чому М.М. Бахтін підкреслює, що акт
теоретичного мислення, поряд з обов’язковою заглибленістю в «об’єктивну
єдність культурної області», несе в собі й інший чинник – «неповторну
єдність життя, що переживається». 

«Кожна думка моя з її змістом – це мій індивідуально�відповідальний
вчинок...» – читаємо ми в його рукопису 20�х рр., якому пізніше буде
віднайдена назва «До філософії вчинку» [10, 83]. Тут вчений нагадує про
чинник, що «традиційно» випливає з методологічних настанов, а саме про
«спеціальну відповідальність» та «моральну відповідальність», що мають
бути пов’язаними в актах діяльності, але фактично є розділеними внаслідок
розколу життя та культури, яка в цьому випадку дійсно демонструє не
чергову трансформацію, а власну руйнацію, адже губиться сенс культурного
буття – розвиток людини через діяльність.

Чи можливо подолати цей розкол життя та культури? Одним із можливих
чинників цього є спеціальна відповідальність філософа, пов’язана з його
моральною відповідальністю, що задаються власне буттєвим виміром філо�
софського знання.

Отже, думка – це вчинок, що має два підґрунтя – освоєну автором
культуру (в ідеалі область об’єктивності теорії) та представлене цим вчин�
ком життя. При позитивістському підході відмова від філософської
складової фактично знецінює життя в його ціннісно�світоглядному вимірі
та збіднює «картину світу», яку творить культурна (теоретична) само�
свідомість людства.

Зробимо деякий проміжний підсумок. Отже, наш час характеризується
активним вживанням термінів «європейський вектор» (а також споріднених
із цим терміном понять – «європейський вибір», «... вимір», «... орієнтир»
тощо), «європейські цінності», «європейська політика», «Європа», «євро�
пеїзм», «європейський простір» та ін. На жаль, звернення до цих понять не
часто супроводжується поясненнями щодо їх соціокультурного змісту,
історичних умов формування та основних смислів, що як певні цінності
мають проявлятися в діяльності людини. Як правило, маємо справу
з деклараціями про наміри ..., зокрема щодо орієнтації на цивілізовану
Європу(при непрямому визнанні тим самим власної «нецивілізованості»
в тих чи інших сферах), або з деклараціями щодо приєднання до певних
структур також, безумовно, європейського ґатунку. 

Пояснити такий пріоритет намірів поза дійсним ствердженням певних
задекларованих цінностей нескладно: сучасне українське суспільство
занадто політизоване й бідне, аби зважати на буття, а не на уяву, хоча й дуже
бажану. Через факт бідності суспільству просто не вистачає внутрішніх сил
на створення відповідних умов для справжнього культивування цінностей
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(до речі, пов’язаних, як із західноєвропейським цивілізаційним шляхом, так
і з власне вітчизняною історією). Через надмірну політизацію суспільства,
«європейськість» як певний культурно�історичний орієнтир набуває, на
жаль, ознак ідеологічного штампу, який штучно продукується й у соціальній,
культурній та освітній сферах (через надзвичайну їх залежність від політич�
ної системи), але при цьому, на жаль, не стає насправді ціннісним началом, що
має бути укоріненим у життя, не стає суспільним ідеалом, що несе в собі чітко
визначену мету бажаних для країни трансформацій. Відбувається скоріше
протилежне: задекларований «європейський вектор» (в тому числі й через
невизначеність смислів європейськості як цінності) перетворюється в
політичний фантом, що спотворює саму ідею й фактично руйнує вітчизняну
освітянську традицію. 

Розмірковуючи над суперечливими процесами, що відбуваються
останнім часом у сфері освіти, не можна не поставити деякі, зовсім
нериторичні (адже вони потребують чіткої відповіді та практичного ви�
рішення) питання: а чи дійсно українське суспільство у своїх традиційно
буттєвих засадах (зокрема, освітянських) є таким уже далеким щодо ознак
європейськості й чи не губимо ми власну цінність, фактично відмовляючись
від вітчизняної освітянської традиції й прагнучи попри всі конкретно�
історичні обставини і особливості українського суспільства якоїсь інакшої
«європейськості», «ліпшої» тільки тому, що вона зорієнтована на інший
досвід.

Болонський процес в Україні: проблеми й перспективи

Отже, позначені нами на підставі документів загальні принципи мають
реалізовуватися, насамперед, через впровадження модульно�рейтингової
системи оцінювання рівня засвоєння навчального матеріалу студентами.
Доцільно нагадати тут деякі моменти впроваджуваної системи, ключем до
якої є поняття модуля. Модуль є частиною навчального матеріалу (тема,
розділ), знання якої контролюється, тобто, встановлюється рівень засвоєння
цього матеріалу студентом, стан вироблення відповідних вмінь щодо цього
фрагменту програмного матеріалу. Формою контролю освоєння модулів і є
рейтингова система, що дає змогу оцінювати систематичність та якість
роботи студентів через відповідне (згідно з розробленою програмою)
накопичення балів. Враховується все: усне опитування, співбесіди, експрес�
контроль, реферативні дослідження, модульні контрольні роботи тощо.
Розробляється навчальна програма з дисципліни, де відповідно вказується
кількість модулів, кредитів, годин (аудиторних та позааудиторних),
змістовне наповнення модулів (2�3 на кредит ECTS (36 год.) тощо.
Здавалося б, жодних проблем, але, опрацювавши цю систему протягом
декількох семестрів, прийняти її душею чим далі, тим важче. Щоб зрозуміти
причини, спробуємо раціонально представити як «позитиви», так і «нега�
тиви» системи.
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По�перше, у певному сенсі можна погодитися, що «нова система»
розвиває в студентах більшу самостійність; можливість більш вільно
планувати час (навчальний і особистий); автономно (виходячи зі своїх
планів) вибудовувати систему отримання освіти; за своїм бажанням зміню�
вати вищі навчальні заклади й безпроблемно вписуватися в їх навчальний
процес. Але, замислимося, який відсоток наших студентів користується
можливістю «переїжджати» з університету до університету? У більшості
європейських країн освіта значною мірою є формою соціалізації громадян і
певного стримування безробіття. У нашій країні перед освітою стоїть інше
завдання: крім уже сказаного, освітні заклади (бажано в передбачений
термін, знов�таки через економічну скруту) мають підготувати спеціалістів,
здатних здійснити «прорив» в різних галузях економіки та соціальній сфері.

По�друге, «позитивом» можна вважати й те, що даний підхід, умовно
кажучи, «уніфікує» знання на рівні закладеної в ньому модульної системи,
що дає змогу сполучати статуси отриманих у різних навчальних закладах
дипломів. Але чи це єдино можливий спосіб сполучення «рівнів освіти», які
можна було б взаємно визнати через міждержавні домовленості щодо статусів
освітніх закладів і відповідно їх дипломів. а в разі необхідності – перевести
національну шкалу оцінювання, розширивши її за рахунок оцінок «дуже
добре», «достатньо», в «європейську» (A, B, C, D, E), не руйнуючи при цьому
закладені вітчизняною традицією форми навчання.

Можна також погодитися, що модульно�рейтингова система спонукає
студентів до активної роботи протягом семестру, адже підсумкова оцінка з
дисципліни напрацьовується фактично на кожному семінарі й екзамен не
може принципово поліпшити оцінку, що отримана в семестрі. До речі,
подібна закономірність, за незначними винятками, спрацьовувала й раніше:
викладачі завжди враховували роботу на семінарах у підсумковій оцінці,
щоправда, без такої жорсткої залежності від зароблених студентом балів.
Але, на нашу думку, формалізація не завжди спрацьовує на користь.
«Активність» упродовж семестрової праці в теперішніх умовах, на жаль,
набуває все більше ознак «формальної» роботи. Якість роботи в більшості
випадків підміняється «гонитвою за балами». До того ж традиційна система
також являла собою поступове напрацювання семестрової оцінки (із
періодичними атестаціями), не будучи при цьому настільки заформа�
лізованою.

Формалізація підсумкових перевірок знань (модульні, екзаменаційні
роботи, що явлють собою тести), нам здається, також несе більше негатива,
ніж позитива. Насамперед тому, що дисципліни гуманітарного циклу
(особливо філософські) неможливо заформалізувати без втрати їх суті, адже
філософія працює не просто з поняттями, що несуть певну інформацію,
тобто мають певні значення, які легко можна перевірити на «істинність» чи
«хибність». Філософія працює зі смислами, які не пізнаються, а творяться
через людську причетність до світу, специфічна «міра» якої може
проявлятися через раціоналізацію дії й реалізацію покликання, через
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«перебування» в ціннісному вимірі буття й екзистенційне набуття «поми�
лок», через ствердження себе як особи у вчинку й, навіть, через опри�
люднення мрій, переживання невдач тощо. Тобто, смисли є засобами
співвіднесення думки з багатовимірністю людського буття, через що сис�
тема тестування щодо філософських дисциплін сприймається більш ніж
скептично. 

Для того, щоб зорієнтуватися, наскільки студент вміє мислити щодо
складностей буття, наскільки може бачити проблеми, формулювати
проблемні питання, знаходити підходи щодо їх розв’язання, і потрібен
діалог із викладачем. Хотілося б згадати школу перипатетиків (від гр. pеri�
patetikos – той, що прогулюється), засновником якої був Арістотель, який
любив читати свої вранішні та вечірні лекції під час прогулянок. Адже
передача знань – не механічний процес, а насамперед – форма спілкування,
дружба, як сказав би великий Стагірит, тих, хто бажає зростати в мудрості.

Тест, на жаль, перекреслює будь�яке спілкування й тому є формою
втрати одного із глибинних смислів як самого гуманітарно�філософського
знання, так і його викладання. Прагнення ж виключити суб’єктивність
викладача та тим самим отримати начебто об’єктивну оцінку знань не
витримує критики. Хотілося б, насамперед, чіткого розрізнення понять
«суб’єктивності», що як характеристика людських зусиль наявна за будь�
яких умов, та «суб’єктивізму», якому, на жаль, ніщо не може перешкодити,
адже це характеристика, насамперед, етична й залежить відповідно від рівня
моральної культури особи.

А щодо суб’єктивності, то хіба не від цієї ознаки людини залежить те,
яким врешті�решт буде тест? У тому, як будуть поставлені питання, яку
структуру й зміст буде мати тест, на які категорії, теми, проблеми він буде
зорієнтований, якраз і проявляється суб’єктивність укладача. Зайве дово�
дити й те, що рівень складності тесту, тематична розробка, орієнтація на
традицію чи сучасні підходи залежать і визначаються саме суб’єктом, яким
у даному випадку виступає викладач.

Отже, тестова система зовсім не позбавляє від елементів упередженого
підходу в процесі навчання (який, ще раз наголосимо, залежить тільки від
моральної «зрілості» викладача, а не від системи, за якою він працює), що,
насамперед, слід враховувати при обґрунтуванні її «переваг», і зовсім не дає
об’єктивної картини знань. До того ж практика свідчить, що досить часто
добре справляються із завданнями люди з посередніми здібностями, а ори�
гінальним «умам» важко буває втиснути свою думку в стандартизовані
параметри знання, закладені в тестових завданнях. Вони «за визначенням»
шукають «складності» буття знов�таки «за визначенням» не передбачені в
тестах.

Фактично із зорієнтованої таким чином системи вищої освіти зникає
така важлива її складова як семінар. Це й практичне заняття студентів; це й
своєрідний гурток, товариство, націлене на вивчення певного предмету; це
й процес обговорення доповідей, невеличких самостійних досліджень.

Тетяна Суходуб. Європейський вектор вітчизняної освіти: проблеми та перспективи

Філософія освіти 3(5)/2006 17



У нових умовах семінар фактично перетворюється на «час обчислювання»
балів. Решта завдань, як правило, залишається неактуалізованими.

Нові обставини процесу навчання змінюють і роль та місце викладача.
Якщо традиційно викладати означає (що підкреслювалося в будь�якому
довіднику) повідомляти, переказувати, сповіщати, наставляти, радити, то
зараз ці усталені смисли кардинально трансформуються. Наголошується,
що викладач має виступати не стільки як постачальник інформації, скільки
як виконувач функцій консультанта, мотиватора, модератора, «діагноста»
тощо. На нашу думку, всі ці завдання завжди позначали функції профе�
сіонала в системі освіти. Інша справа – наскільки реально виконати ці
завдання через суб’єктивні, так і об’єктивні причини. Наш досвід свід�
чить, що формалізація відношень «студент�викладач» у світлі новітніх
реформ призводить до того, що викладач переважно виступає як «контро�
лер», що підраховує бали, а не наставник, радник, вчитель.

Така тенденція призведе до домінування монологічної, а не діалогічної
системи освіти, де на першому місці обов’язково буде «його величність
Тест», а не особа викладача та спілкування з ним. Водночас, саме безпосе�
реднє спілкування з викладачем навчає проблемно, критично мислити,
ставити питання та, піддаючи сумніву однозначність можливої відповіді,
знаходити істину. Саме діалог із викладачем дає змогу засвоїти й філо�
софський порядок істини, який є, насамперед, духовно�моральним виміром
буття. Навичка ж відповідати на запрограмовані в тесті питання за
принципом «істинне» або «хибне» не націлює на формування творчої
здібності самостійного міркування із приводу певної проблеми, а лише
закріплює здатність використовувати відоме. Такий «прагматизм» відобра�
жає рівень набутих прикладних знань, але мало що може сказати про
фундаментально�теоретичні, без яких неможливий «прорив» в будь�якій
сфері діяльності (не тільки пізнавальній).

Особливі труднощі роботи за кредитно�модульною системою виникають
в Україні й через те, що своєрідна «уніфікація» форми навчання ніяк не
пов’язана з відповідною «уніфікацією» обставин навчальної роботи. Так, у
європейських ВНЗ наповненість семінарських груп, як правило, складає не
більше 15 осіб, потоки формуються з 50�60 осіб, а викладацьке навантаження
(порівняно з українськими викладачами) менше в декілька разів (до того ж із
періодичними творчими відпустками та асистентською роботою в групах).
Не секрет, що в українських ВНЗ наповненість семінарських груп, як
правило, перевищена в півтора�два рази порівняно з європейськими нормами,
а потоків – і до трьох разів. Про рівень заробітної платні писати банально і
соромно. Не можемо не відзначити ще одну обставину: перевірка модульних
контрольних робіт, а також їх розробка, що забирає левову долю часу й сил
викладача, навіть не входять у викладацьке навантаження. Збільшення ж кола
обов’язків викладача є таким, що серйозно позначається на стані його
здоров’я. Визнати й зважити на цю обставину, на жаль, нема кому.

Додамо до цього й різке скорочення годин на філософські дисципліни у
вищих навчальних закладах, впровадження так званого синтетичного курсу,
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що означає значне збільшення самостійної роботи студентів, що у свою
чергу передбачає вільний доступ до будь�якої інформації, а це
проблематично, зважаючи на стан бібліотек і недоступність  системи
Інтернет для більшості наших студентів. Отже, маємо достатньо підстав,
щоб увійти в глибоку «замріяність» щодо перспектив гуманізму та розвитку
гуманітарної складової культури.

Які ж висновки можемо зробити з даних міркувань? 
Сьогодні кредитно�модульна система освіти, пов?язана із приєднанням

України до Болонського процесу, розглядається як універсальна форма
організації навчального процесу у вищій школі для усіх вищих навчальних
закладів, спеціальностей, форм навчання й за усіма дисциплінами. Але
такою вона бути не може через те, що при певних «позитивах», має й свої
принципові недоліки. До того ж, класична модель європейської освіти на
рівні провідних університетів є іншою. Ось чому, певною мірою ми
припускаємо застосування даної системи, насамперед, на заочних
відділеннях вузів, де значну частину навчального матеріалу студенти
опрацьовують самостійно, де формалізація знань можлива й суттєво не
позначиться на знанні предмету.

Гуманітарні й, зокрема, філософські дисципліни (винятком може бути
логіка через специфічні, тільки їй властиві ознаки) взагалі не можуть,
зважаючи на означені у статті характерні риси, підпадати під такий варіант
формалізації знань, який передбачається тестуванням. Цей шлях призведе до
вилучення з навчального процесу того, що складає «серцевину» формування
культури філософського мислення. Адже філософія являє собою особливу
форму інтелектуальної діяльності, інструментом і методом якої є критичне
мислення, яке є одночасно й концептуальною оцінкою подій, і формою
культивування гуманітарних цінностей.

Неприпустиме також скорочення годин на філософські дисципліни,
поєднання їх у єдиний «комплекс» – такі «перетворення» фактично вилу�
чають із системи вищої освіти гуманітарний компонент, а саме він й створює
феномен університетської освіти та слугує основою формування
інтелектуальної особи.

Музей, бібліотека, університет – цим соціальним інституціям належить
особлива роль у становленні, розвитку та збереженні історично сформованих
культурних традицій певного народу. Ми впевнені, що віднайдення свого
місця в процесі глобалізації можливе лише через збереження національної
освітньої традиції, зокрема, університетської. Сприйняття загальноприй�
нятих європейських критеріїв (які є лише принципами, тобто, вихідними
настановами, як ми бачили на підставі аналізу документів «Болонського
процесу») не означає автоматичної уніфікації систем. Головним є виконання
освітянських завдань через конкуренцію, а не руйнація однієї з освітніх систем.

Тому особливе місце в національній системі освіти мають займати
класичні (провідні національні) університети, які традиційно мають свої
особливі завдання, і в автономну діяльність яких не повинна втручатися
будь�яка «чиновницька доцільність». Адже класична університетська освіта
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має стратегічне для будь�якої країни значення. Протягом усієї своєї історії
університети доводили, що прагматичний, тимчасовий успіх неможливий
без фундаментальних наукових досягнень, без універсально розвиненої
особи, широкої гуманітарної підготовки, яку, на жаль, не забезпечує
система, що впроваджується. 

Некритичне копіювання чужої схеми фактично руйнує систематизо�
ваний характер вітчизняної традиції всупереч задекларованим у програмних
документах «Болонського процесу» положенням. Розбудова єдиного євро�
пейського простору, ми впевнені, має відбуватися на підставі поваги до
традицій та через їх взаємозбагачення, підкріпленням чого могло б бути
взаємне визнання дипломів, а не уніфікація методів та форм отримання
освіти. Допоки ж має місце прагнення «узагальнення системи кредитів
(ECTS)» [9, 45], є небезпека для національно�освітньої традиції.

Колишній міністр освіти й науки України В. Г. Кремень, говорячи щодо
важливості розбудови «Європейського наукового й освітнього простору»
(мета, не заперечуємо, благородна), зокрема, сказав: «Рішення освітян
України приєднатися до Болонського процесу...» [1, 4]. На жаль, саме про
рішення навряд чи можна говорити, адже якоїсь широкої дискусії щодо
просування цього процесу не було (а це б доцільно було зробити). Спущене
згори «рішення», особливо після набуття певного досвіду викладання за
«новою системою», більшістю наших колег скоріше не сприйнялось. Осві�
тяни України, на нашу думку, мають всебічно, хоча б на сторінках «профе�
сійних» видань, обговорити ситуацію, що склалась. Адже Україна приско�
рює «революційні кроки» в напрямку «до Європи», але чи дійсно до Європи? 

Зовсім не хочемо нікого образити, але, мабуть, невипадково українські
дотепники вже «перехрестили» європейський «Болонський процес» у
вітчизняний «Оболонський» – мали для цього, здається, серйозну підставу.
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вания и науки, значение понятия «европейскость», с которыми реально

осуществляемый процесс реформирования высшего образования в

Украине входит в противоречие.

Tatyana Suhodub. European Course of Ukrainian Education: Problems and
Perspectives.
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grounds of philosophy of European education and science and the notion
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Cергій КЛЕПКО

ІНТЕГРАЦІЯ Й ПОЛІМОРФІЗМ
ЗНАННЯ У ВИЩІЙ ОСВІТІ
ЧАСТИНА ІІІ

Досліджується перебудова освіти та утиск
інформації засобами візуалізації на основі естетичних
закономірностей. З’ясовуються альтернативи ідеалу
єдності науки, концепціям холістської псевдо�
інтеграції, екстенсивної інтеграції. Процеси інтегра�
ції концептуалізуються в голографічній моделі вищої
освіти як єдності предметної (ресологічної), опорної
(знаннєвої) та комунікативної хвиль освіти на основі
розуміння людини як «уніфікувати точки перетину

усіх планів буття». Філософія освіти трактується як теорія єднання людини
зі світом, суспільством та світом знань, а практичні проблеми розробки
навчальних програм і нових спеціальностей – як виклик її розвитку.

Естетичний вимір інтеграції в освіті

Різне розуміння інтеграції в освіті – і як досягнення міфічної цілісності
світогляду чи особистості, і як бачення головного інтегративного начала в
особистісних смислах, і як інтегрування знання у нові полідисципліни чи
мегапредмети – часткові тенденції інтеграції як естетичної якості, оскільки,
за Г. Гадамером, «Все об’єднується лише універсальним гештальтом
естетичної освіти»1, який насамперед полягає в перебудові освіти на основі
естетичних закономірностей. 

Серед усіх понять інтеграції найбільш актуальне для освіти поняття
інтеграції як форми організації знання з метою його ущільнення, компресії.
Ущільнення знань – це процес реконструкції певного фрагменту знань,
засвоєння якого в реконструйованому вигляді потребує менше часу, проте
надає особистості еквівалентні загальнонавчальні й технологічні уміння. 

До засобів підвищення ємності наукової інформації (за словами
Лейбніца: «максимум знання в мінімумі протяжності») належить критерій
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«цікавих ідей»: змістовно багата ідея коротко передає громіздку сукупність
попередніх міркувань, доказів, висловлювань. Чим об’ємніше знання, тим
багатше воно у своїх наслідках, застосуваннях, передбаченнях. Багатство
висловлювання пропорційне кількості многовидів, які воно відображає.
Таке поняття збігається з поняттям складності. Чим багатше знання, тим
воно складніше. Складність знання можна зменшити, обмеживши
різноманітність шляхом ототожнення елементів і зв’язків, пошуку в них
схожості, подібності, усуванням надлишку інформації.

Прогрес науки пов’язаний із трансформацією її змісту на основі
формування більш загальних і глибших концепцій і законів, оскільки
раніше здобуте знання можна тепер вивести з нового як більш загального,
об’ємнішого.

«Антиалфавітний» візуальний поворот

Сучасні обсяги інформації утискуються засобами візуалізації її подання.
Увага до процесу візуалізації знань знаменує «антиалфавітний» поворот у
сучасній культурі, який ґрунтується на естетичному вимірі інтеграції.
Малюнок, піктограма, ієрогліф, від яких свого часу людство перейшло до
алфавіту, набувають нового життя як компресори текстів. Ідеться про
«іконізацію» комп’ютерних інтерфейсів, «відхід від шрифту» в сучасних
навчальних посібниках та художній літературі (комікси), навчальне
телебачення, застосування інтернаціональних інфраструктурних знаків�
орієнтирів. Психологи вказують, що «мовою тіла» при спілкуванні людей
передається більша частина важливої інформації. Ідея технологічного
забезпечення візуалізації знань в освіті набуває все більшої важливості.
Вимога, за якою «освіта має навчити розглядати знання як реальну частину
реального світу», сприймається не лише метафорично, а й у прямому
значенні. Візуалізація інформації – це засіб заміщення «довгої оповіді»
«короткою», кажучи термінами К. Поппера, за допомогою яких він аналізує
арістотелівський ідеал досконалого й повного знання. 

Антиалфавітний поворот стосується й двох фундаментальних складових
вищої освіти – філософії й технічних дисциплін. Статтю А. Г. Барабашова
«Філософія як схематизм образного мислення» варто згадати в нашому
дослідженні із двох причин. По�перше, у ній компактно аналізуються наші
очікування від філософії, тому можна спроектувати «сухий залишок»
філософії освіти; а по�друге, у ній розкриваються проблеми й техніки
інтеграції філософського знання. Автор досліджує «історичну невдачу
філософії», яка, на його думку, полягає в тому, що «вона свого часу, на відміну
від математики, не змогла знайти мови, адекватної проблемам, що
досліджуються в ній»2. Знайти мову, адекватну досліджуваним проблемам, –
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завдання будь�якого інтеграційного процесу. Тому «історичною невдачею
філософії» виявляється, передусім, її «нездатність до інтеграції». 

А. Г. Барабашов висуває ідею створення «нової мови» для філософії,
адекватної досліджуваним в ній проблемам, більш відповідної образному
буттю філософії, її схематично�образному характеру. Він вважає, «що філо�
софські проблеми повинні відбиватися в ній картинками�схемами, що
мають, як і проблеми, образну природу. Розкриття схем (їх експлікація)
здійснюється в групах схем, пов’язаних знаками тотожності, зв’язку та
імплікацій… З’єднання зображень, ніби гра в конструктор, здатне давати
схеми будь�якої складності: відтворювати діяльність та її етапи, роз’ясню�
вати феномен рефлексії, вводити Бога як певну комбінацію стрілок,
формулювати етичну поведінку... Може бути зроблена також спроба
переформулювання філософських проблем»3.

На подібних засадах Е. Лоурі (Edward S. Lowry, США) шукає під�
твердження своєї гіпотези щодо можливості на основі певних графічних
об’єктів, які відображають «прекрасні (fine) структури» предметів,
розробити формальну мову як засіб навчання в галузі технічної освіти4.
Поки що це гіпотези, але здається, ми стали свідками усвідомлення й
експлікації потреби винаходу нового «візуального» алфавіту як засобу
інтеграції знань. 

«Антиалфавітний» візуальний поворот у сучасній інтеграції знання –
ознака її кризи в спробі мінімізувати дисциплінарну матрицю науки.
Натомість ця матриця має тенденцію до розростання, стверджуючи
рівноправність диференціювального та інтегративного руху в системі
знання. Наївно сподіватися, що процеси інтеграції знання більш успішні й
ефективні для професійної діяльності, ніж диференціація, редукція,
спеціалізація. У пошуках чудодійної інтеграції ми забуваємо, що освіта й
знання, яке породжується нею, – це інтеграційні процеси за своєю
природою, які до того ж реалізуються в різних площинах, у різних ракурсах,
з допомогою різних механізмів.

Голографічна модель освіти

Мета освіти полягає у створенні в суб’єкта освіти повного (інтегра�
тивного) образу якихось характерних відношень, явищ, об’єктів у різно�
манітних сферах світу, буття, суспільства, їх еквівалентів мислення, які
(еквівалентні повні образи) надавали б можливість найбільш адекватно,
тобто операційно, взаємодіяти з ними.

Освіта – цілісне явище, яке визначається сумісно взятими характерис�
тиками. Щоб концептуалізувати процеси інтеграції в освітньому процесі,
слід виділити більш�менш стійкі компоненти структури освітнього процесу
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та взаємозв’язки між ними. При розгляді освіти з погляду процесу здобуття
знання (можливі й інші аспекти аналізу освіти – економічний, ціннісний,
соціокультурний тощо), очевидне виділення таких компонентів структури
освітнього процесу:

– сукупність людського знання (третій світ К. Поппера) як основа
освітнього процесу;

– діяльність із формування змісту освіти й зміст освіти як квінтесенція
сукупності людського знання;

– процес передавання цього змісту в навчальній діяльності, відношення
«світ�людина» як предметна база освіти й сукупність комунікацій освітнього
процесу. 

Перцепція, дія, спілкування – основні освітні процеси. Відповідно в
знанні як результаті цих процесів виявляються три аспекти – перцеп�
тивний, операційний та комунікативний. Знання з’являється в трьох зрізах,
трьох хвилях, і освіта щоразу висвічується з якогось одного боку. Знання
розцінюється як текст, і тоді освіта стає читанням текстів. Якщо ж знання
розглядається як засіб діяльності, то в цьому випадку освіта постає спосо�
бом взаємодії із предметом вивчення. 

Три виділені аспекти, взяті як різні бачення одного й того ж, як різні
уявлення єдиної сутності освіти, визначають її, знаходячись у відношенні
комплементарності (доповнюваності). Взяті окремо, ці образи неповні. За
принципом доповнюваності об’єкт дослідження не може бути адекватно
охоплений лише окремою логічною структурою, окремою мовою. Лише
«перехресний» опис, який передбачає застосування взаємовиключних
засобів, дає справжню картину – голографічну природу освіти.

Введемо основні структурні елементи. Ланцюг передачі інформації від
об’єкта (світу, довкілля, об’єктивної реальності, «книги природи», повсяк�
денного життя, предмета тощо) до спостерігача ми називатимемо предмет�
ною хвилею. Діалог між природою й людиною означає встановлення
фізичного зв’язку (референції5) між людиною й світом, що вивчається нею.
Структуру предметної хвилі складають три типи референцій, що стосуються
відповідно: 1) буття, яке можливо спостерігати; 2) буття, яке неможливо
безпосередньо спостерігати; 3) буття як такого, що принципово не може
бути спостереженим.

Опорна хвиля – реалізація відношення «Я (суб’єкт) – Текст (об’єкт)» –
поширюється від світу тексту (знання) через відповідну рамку освіти (зміст
освіти) до суб’єкта освіти й модифікується за допомогою різних засобів
(інституційних, підручників, систем занять, методик, технологій тощо) у
вигляді фрагментів світу тексту, які, у свою чергу, переробляються чи не
переробляються, засвоюються чи не засвоюються ним.

Комунікативна хвиля – реалізація відношення «суб’єкт – суб’єкт» –
сукупність комунікацій у процесі освіти, освітній дискурс, у який
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занурений суб’єкт освіти як «обличчям до обличчя», так і в процесі
телекомунікації, як на основі буденного мислення, так і на основі
спеціалізованих мов. За змістом комунікація становить ідеальне єднання
людини із суспільними процесами різного рівня.

Інтегративна взаємодія цих компонентів нагадує структуру процесу
оптичного голографування. Якщо врахувати подібність трьох освітніх
практик – предметної, опорної (текстової, знаннєвої) та комунікативної із
трьома основними структурами голографування – предметною, опорною
світловим хвилям та їх спрямуванню під певним кутом із певними
параметрами («комунікація»), то сутність освіти може бути визначена як
голографування світу і його об’єктів у свідомості суб’єктів освіти.

Ансамбль освітніх хвиль постає об’єктом освіти (саме так у найшир�
шому сенсі має бути визначений об’єкт освіти, а не звужено, у вигляді
«змісту освіти, що репрезентує об’єктивну реальність», чи у вигляді певної
системи знань). Тому об’єкт освіти – досить об’єктивне утворення, мало
залежне від «організаторів» освіти, оскільки предметна хвиля може лише
незначно коректуватися (наприклад, за допомогою навчальних дослідів,
безпосереднього навчального спілкування із природою, з об’єктами «іншої
природи», медитації тощо). Але неможливо радикально змінити соціальне,
природне оточення суб’єкта освіти, довкілля, його ландшафт як соціо�
економічний феномен.

Метафора (концепція) голографічної природи (структури) освіти з’яв�
ляється в результаті з’ясування та побудови структури освітнього процесу –
об’єкту дослідження освітніх дисциплін. Застосувати голографічну мета�
фору до аналізу освіти змушують і такі обставини:

1) Поширене впровадження голографічних технологій. У США активно
працюють компанії на зразок «Універсум Голограми», які спеціалізуються
на створенні, проектуванні, розробці та застосуванні голографічної техно�
логії до широкого спектру проблем, спрямованих на задоволення зроста�
ючих потреб на голографічні вироби. Голографічна технологія розвивається
швидко, щорічно виготовляються мільярди голографій, постійно розробля�
ються нові методи й кращі матеріали. Використання голограм – нова
візуальна мова комунікації.

2) Виникнення феномену голографічної освіти. Голографічна освіта –
сьогодні вже не метафора. У США – це загальноприйнятий термін, яким
спочатку позначали процес навчання щодо виготовлення голограм, а зараз
так говорять про освіту, яка активно використовує в навчанні «голографічну
наочність». 

3) Розвиток з 70�80�х років ХХ ст. «голографічної парадигми» стосовно
різних предметних полів – голономічної концепції мозку К. Прібрама,
«голоруху» Д. Бома, людини як одухотвореної голограми природи
(А. Олєскін) тощо. Широке її застосування в різних галузях свідчить про висо�
кий пізнавальний і пояснювальний потенціал голографічної метафори,
який слід реалізувати й щодо освіти. 
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4) Необхідність базування педагогічної діяльності на певній моделі
свідомості. Справа в тому, що сучасна педагогічна діяльність не може
ігнорувати розробки «науки про свідомість», але сьогодні існує більше
десятка головних шкіл теорії свідомості, які сперечаються між собою.
Звичайно, найбільш раціональний підхід у дослідженні свідомості
заснований на умові, що кожна із цих шкіл пропонує щось важливе, отже,
потрібна загальна модель, яка б містила основи кожної з них. Ці школи такі:
когнітивістика, інтроспекціонізм (екзистенціалізм, феноменологія, спогля�
дальна психологія), нейропсихологія, психотерапія, соціальна психологія,
клінічна психіатрія, експериментальна психологія, психосоматична медицина,
різні містичні східні концепції, квантова свідомість, біоенергетичні концепції6

Найбільш адекватною для педагогічних потреб видається концепція
голографічної природи свідомості К. Прібрама. Традиційна експери�
ментальна нейрофізіологія накопичує дані, незалежно від будь�якої
глобальної теорії мозку / свідомості, а завдання розробки такої теорії зали�
шає на майбутнє. Тому концепція К.  Прібрама не включена до більшості
основних підручників із нейрофізіології. Це перешкоджає плюралізму
теорій для з’ясування важливих експериментів. Різні теорії породжують
різні питання, нові експерименти, які можуть ініціювати нову інформацію.
З боку представників комп’ютерних наук висловлюється побажання про
включення в традиційну нейрофізіологію ідей К. Прібрама, що сприятиме
подальшій організації системи знань на основі аналізу частин.

Введення за допомогою філософської процедури голографізації понять
предметної, опорної та комунікативної хвиль освіти як структурних
елементів процесу голографічного відтворення світу у свідомості суб’єкта
освіти, яка за К. Прібрамом функціонує як голограма, дає можливість:

– розкрити й упорядкувати філософію освіти на основі актуалізації
відповідних філософських концепцій;

– описати освітній процес, епістемологію педагогіки; 
– замінити утопічно�філософські метафори щодо освіти, наприклад,

гегелівську «освіта – вище вивільнення», чи гердерівську «освіта –
зростання до гуманності», технологічно здійснюваною моделлю освіти;

– встановити картину інтеграційного руху в освіті. 
Так, при дослідженні предметної хвилі використовуються апарати

феноменології, екзистенціалізму, екологічного реалізму. Опорна хвиля
пізнається за різноманітними гносеологічними концепціями. Комуніка�
тивна хвиля дістає свою експлікацію в комунікативній, діалогічній філосо�
фії. Суб’єкт освіти стає інтегратором цих трьох хвиль, педагогічні колекти�
ви – їх організаторами. Мистецтво педагогіки, виховання, освіти полягає в
гармонійній інтеграції усіх трьох освітніх хвиль. Абсолютизація ролі якоїсь
однієї хвилі, наприклад, предметної хвилі в екзистенціалізмі, опорної хвилі,
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знання в ідеалізмі, комунікативної хвилі в теорії комунікацій, призводить
до неефективного функціонування освітніх систем. 

І головне: інтеграція в освіті – це, передусім, об’єднання хвиль у
єдиному освітньому процесі. Тому проблема поліморфізму та інтеграції
знання має фундаментальний характер щодо вдосконалення вищої освіти,
для здійснення якого пропонуються ключові поняття навчального процесу
й соціальної гносеології – інтеграція, цілісність, хаос, порядок, полі�
морфізм, плюралізм, впорядковані в «голографічній» моделі особистісно�
зорієнтованої освіти, яка маніфестує поліцентричну чи плюралістичну
інтеграцію знань в інтересах життєтворчості особистості, а не за приписами
штучного системного підходу, «машинерії знання».

Звичайно, повне виправдання концепції голографічної освіти можливе
лише тоді, коли на її основі буде розроблено сукупність педагогічних
технологій, які на практиці доведуть свою ефективність. Однак це вже
завдання дидактики, педагогіки, аналізу освітньої політики. Філософія
освіти здатна лише на філософське обґрунтування запропонованої
голографічної схеми освіти. Безперечно, кожна схема обмежена й умовна.
Запропонована голографічна структура освіти – це лише засіб впорядку�
вання різноманітних знань та концепцій про освіту з метою експлікації
існуючих та ймовірних інтегративних процесів в освіті як епістемологічній
та соціокультурній підсистемі соціуму. Коли вона (схема) виконає цю
функцію, то її використання буде виправдане. Кожна схема конструюється
за допомогою процедур розрізнення, поділу, тому постає аналітичною про�
цедурою й має сенс лише в межах певного завдання. Функція голографічної
структури освіти – уніфікувати бачення інтегративних процесів в освіті, не
допускати абсолютизації якогось одного з них, передусім абсолютизації
інтеграції знаннєвих структур, панування в освіті будь�якого метанаративу,
бажання створити який ще не зникло в нашому суспільстві.

Комунікативний вимір освіти

Вимір – це спосіб вимірювання, певний напрям оцінки, шлях
упорядкування певних значень, цінностей. Комунікативний вимір освіти –
оцінка освітніх систем із погляду теорії комунікації, широкого міждисцип�
лінарного дослідження практики людини як Homo connectus. Цей аспект в
освіті зумовив виникнення комунікативної педагогіки, представленої у
філософії широким спектром концепцій: від діалогічної педагогіки
М. Бубера й критично�комунікативної педагогіки К. Шеллера, герменев�
тичної освіти Г. Гадамера та педагогіки прямого зіткнення із природою й
суспільством Дж. Дьюї, концепції комунікативного розуму Ю. Хабермаса
до німецької антипедагогіки Е. Браунмюля та «педагогіки пригніченого»
П. Фреєра. Комунікативна педагогіка переважно ігнорує необхідність ціле�
спрямованого виховання, основну тезу концепцій маніпулятивної педаго�
гіки. Остання спрямована на формування розуму, тим часом як треба
формувати комунікативний розум, здатний до систематичної реконструкції
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розвитку сучасних структур свідомості, до «розчаклування світу», процесу
руйнування магічно�міфологічних поглядів будь�якого походження. Роз�
чаклування – головна умова усвідомлення чітких відмінностей між
природним, соціальним і суб’єктивним світом, яка збільшує здатність
людини до навчання, забезпечує її концептуальними засобами для констру�
ювання самокритичної установки.

Структуру комунікативних потоків в освіті можна визначити за допомо�
гою концепції трьох фундаментальних вимірів комунікації (спілкування)
М. В. Поповича7 й теорії способу інформації, розробленої М. Постером.8

Особливість теперішньої ситуації в освіті полягає в тому, що три фунда�
ментальні виміри комунікації – когнітивний, експресивний та сугестив�
ний – розгортаються в середовищі співіснування трьох «способів інформа�
ції»: «обличчям до обличчя», «книжкового» та телекомунікаційного.
Матриця із клітинок < вимір комунікації * спосіб інформації >, які вини�
кають на перетині вимірів комунікації та способів інформації, визначає
основні відношення комунікативної моделі освіти9

Ресологічний вимір освіти

Ресологія (із лат. res – річ) – філософська дисципліна, яка досліджує світ
як множину речей чи предметів10. Людина знаходиться в складних
відносинах зі «світом речей», які «входять» у неї різними інформаційними
хвилями через органи чуття та через різні не� чи малофіксовані мозком
людини впливи всесвіту. Свідомість людини – інтегратор (система, що
здійснює інтеграцію) предметної хвилі, тобто звукових, світлових, запахо�
вих, тактильних, гравітаційних тощо сигналів від речей різноманітної
природи. Засвоєння (читання) предметної хвилі вимагає розвинутих
навиків. Мислення ніколи не зрівняється з реальністю як відкритою діало�
говою системою. Реальність завжди багатша за її розуміння. Треба вчитися
замість роз’єднаних категорій мислення й реальності бачити думку як
частину реальності, а відношення між ними як між частиною та цілим. Для
опису ресологічного виміру освіти (предметної хвилі) необхідно
використати категоріальні апарати філософії повсякденності (інтерпрета�
ційні схеми), філософії екологічного реалізму й теорії рефлективності
(рекурсивна взаємодія між реальністю й мисленням), референціального
реалізму та уточнити проблему спостерігання. Спостереження – це й
фізичний, і епістемічний процес. Знання фактів побудоване на інформації.
Термінологія інтерактивно�інформаційного підходу (П. Коссо) до аналізу

Сергій Клепко. Інтеграція і поліморфізм знання у вищій освіті. Частина ІІІ.

Філософія освіти 3(5)/2006 29

7 Попович М.В. Цит. Твір.
8 Poster M. The mode of information: Postsrukturalism and social context.� Cambridge; Oxford: Polity

press, 1990. �YII, 179 p.
9 Клепко С.Ф. Цит. праця, С. 271�295.
10 Бурова О.К. Философствование о вещи. Натюрморт на фоне бытия. – Харьков: Основа,

1995. – 120с.; Бурова О.К. Річ та онтологічний простір мислення // Філософська та соціологічна

думка, 1995, №3�4. – С.117�135.



спостерігання й спостережуваності дає можливість упорядкувати етапи
оволодіння предметною хвилею та інтегрування різнорідних об’єктів із
погляду їх спостережуваності11.

Концепція екологічного реалізму проводить чітку межу між знанням,
отриманим через безпосереднє сприйняття довкілля, і знанням, здобутим
через обговорення й перевірку гіпотез. Останнє вимагає використання
індексів і символів, які мають певні обмеження порівняно з екологічною
інформацією, на якій базується будь�яке безпосереднє сприйняття.
Безпосереднє спостереження, хоча нерідко й відповідає дійсності, завжди
неповне. Неповнота спостереження зумовлена вибірковістю сприйняття:
ми звертаємо увагу на ті властивості речей, якими цікавимося, і часто не
беремо до уваги інші аспекти ситуації. Екологічний реалізм не схиляється ні
в бік монізму, ні в бік плюралізму, а дотримується тієї реалістичної тези, що
існує велика множина способів життя, але тільки одне певне середовище –
довкілля, тому пізнання ситуації в довкіллі невичерпне. Особлива цінність
цієї концепції для філософії освіти – в обґрунтуванні того факту, що знання
однозначно інтерпретуються лише в контексті взаємодії з довкіллям, у
відмежовуванні знання, отриманого через безпосереднє сприйняття дов�
кілля, від знання, одержаного через обговорення й перевірку гіпотез. Еко�
логічний реалізм повернувся до думки давніх греків, які виділили matheses –
знання, яке одержують через міркування, і знання, отримане внаслідок
спостереження за довкіллям, переробки екологічної інформації. 

Завдання освіти полягає в тому, щоб навчити суб’єктів освіти пізнавати,
аналізувати й оцінювати предметну хвилю з метою передбачення наслідків
діяльності особистості. Ідеться про встановлення чіткої тенденції відходу
освіти від «книжної школи слухання», про визначення її об’єкта не як
сукупності певних знань, а як Світу предметів, ситуацій, подій, явищ, завше
багатших за їх ментальні образи в поняттях і теоріях. Для пізнання
предметної хвилі між суб’єктом і реальністю освіта має навчати встановлю�
вати «індикатори», що реферують взаємодію світу й людини й дають змогу
органічно інтегрувати сприйняття предметної хвилі в освітній процес,
досягати його зосередження на повсякденному світі, інтерпретації
соціального запасу знань та його перетворенні на певну особистісну
організацію знань.

Розгерметизація освіти

Центральна проблема дискусії в західній філософії освіти щодо
висунення інтегративного ядра альтернативної стратегії освіти, яка полягає
в тому, що Фуко називає принципом epіmeleya («турботою про самого
себе»), майже не торкнулася українського педагогічного дискурсу. Педа�
гогічна свідомість ще належно не озброєна філософсько�ідейним
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потенціалом праць Гадамера, Гуссерля, Ніцше, Гайдеггера, Ортеги�і�Гассета,
Поппера, Вельша, Вайцзекера, Хінтікки, Фуко, Хайєка, Шюца, Сороса, у
яких окреслюються ідеали розгерметизації освіти, тобто її акцентуації на
індивідуальних моментах знання й важливості невербального знання,
подолання однобічного когнітивізму й гомогенізації знання. Формується
проект антиплатонівської освіти, зорієнтованої на формування навичок,
«звичок мислення», які особистість уміє трансформувати відповідно до
ситуації, вільної від герметизуючих педагогічних практик холістської освіти
й постмодерністської абсолютизації роз’єднаності світу. Інтегративна
освіта обережно аналізує як містичні аспекти холістської освіти,
залишаючи в силі її благородні цілі, так і постмодерністський сумнів щодо
існування метаоповідань. Однією з найважливіших ознак антиплато�
нівської освіти постає інтегративність, її якість, яка породжується синтезом
різних орієнтованих освіт і надає можливість індивіду перебувати
одночасно в різних цілісностях. У фундаменті інтегративної освіти най�
більш важливими є підходи, засоби й методи мислення та діяльності, а не
завершені системи «знань про світ».

Інтегративна освіта має бути, передусім, особистісно�зорієнтованою,
активною освітою, допомагати людині використовувати її здоровий глузд,
щоб мобілізувати найповніше діапазон знань і навичок у визначенні й
проходженні життєвого маршруту. Через інтегративну властивість освіта
відповідає природі ліберальної освіти. Якщо освіта кожного інтегративна,
складається із завдань, які підштовхують зреалізувати повністю свій
потенціал і бути здатним інтегрувати всі результуючі здобутки в стійкий,
уніфікований, самоспрямовуючий смисл мети, то ми досягатимемо
справедливості педагогічними засобами. 

Голографічна модель освіти виявляє недостатність елементарних
підходів дидактики інтеграції знань у процесі навчання12. Інтеграція в освіті
не може бути зведена лише до перетасування колоди знань із монокурсів в
інтегративні дисципліни. Слід зробити практикою реалізацію методу
доповнення в педагогічному мисленні, за яким інтеграція – це не
екстенсивне об’єднання різнорідних речей, а взаємодія принципів монізму
й плюралізму, системності й асистемності, логіки – інтуїції, точності –
невизначеності, центричності – ацентричності, алгоритму – парадоксу,
нарешті, монокультурності – полікультурності в здобуванні особистісного
знання. Варто прислухатися до слів Ф. Майора, що «науку потрібно
викладати згідно з її сьогоднішнім розвитком, у мультидисциплінарних
структурах, як із державним, так і із приватним фінансуванням, для
студентів та аспірантів, що працюють у єдиному колективі, орієнтованому
на реальні результати». Необхідні для цього зміни у вищій школі, на думку
Ф. Майора, можуть бути здійснені швидко. Не очікуючи збільшення
фінансування вищої освіти, можна змінити традиції навчання завтрашніх
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фахівців методами вчорашнього дня, наприклад, систематично пропону�
ючи студентам�гуманітаріям курси із природничих наук. Тільки тоді ми
отримаємо покоління високоосвічених професіоналів13. Такий підхід
бачимо у вищій медичній освіті, у якій розроблені навчальні моделі етапної
систематизації, узагальнення, візуалізації та інтеграції викладання знань,
спрямовані на оволодіння майбутнім лікарем системним динамічним мис�
ленням, умінням об’єднувати знання на різних рівнях вивчення хвороби,
аналізувати їх та на підставі цього логічно діяти14.

Голографічна модель вищої освіти, узагальнюючи різноманітні ідеї
щодо поліпшення вищої освіти – діяльнісного підходу15, діоінформації16,
інтегральної моделі освіти регіону, може бути основою для розробки
стандартів і нормативних вимог організації навчального процесу.

Інтегративна саморефлексія в дзеркалі поліморфізму

Багато термінів у цій статті автор не повністю розкодовував, лише
пояснював посиланням на джерела, багато згадуваних імен мислителів ви�
користовував як «останній аргумент». Багато понять, тем та імен із проб�
леми інтеграції не згадані. Використовуючи субмеханізми інтеграції для
збирання знань про інтеграцію в освіті, ще раз переконуємося: справжня
інтеграція нескінченна, а інтегративну освіту, що виходить із розуміння
людини як точки перетину усіх планів буття (М. Бердяєв), важко осягнути
«короткою стрічкою тексту».

Сергей Клепко. Интеграция и полиморфизм знания в высшем
образовании

Исследуются формирование образования и сжатие информации

средствами визуализации на основе эстетических закономерностей.

Выясняются альтернативы идеалу единства науки, концепциям холистс�

кой псевдоинтеграции, дидактике экстенсивной интеграции. Процессы

интеграции концептуализируются в голографической модели высшего

образования как единства предметной (ресологической), опорной

(базирующейся на знании) и коммуникативной «волн образования» на

основе понимания человека как «точки пересечения всех планов Бытия».

Философия образования трактуется как теория интеграции человека с
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миром, обществом и «миром знаний», а практические проблемы разра�

ботки учебных программ и новых специальностей – как вызов ее

развитию.

Serhiy Klepko. Integration and Polymorphism of Knowledge in Higher
Education

The education formation and information compression by means of visu�

alisation on the basis of aesthetic laws is investigated. The alternatives to an ideal

of science unity, holistic pseudo�integration concepts, and extensive integration

didactics are found out. Integration processes are conceptualised in the holo�

graphic model of higher education as a unity of subject (resological), basic

(knowledge) and communicative «waves of education» based on comprehension

of a man as „a cross�point of all plans of being». Philosophy of Education is

treated as a theory of integration of a man and the world, society and «the world

of knowledge», but practical problems of the educational programs? and new

specialities? design are considered as a challenge to its development.
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Любов БЕВЗЕНКО

СУСПІЛЬСТВО РИЗИКУ
ТА НАПРЯМКИ ПОШУКУ
АДЕКВАТНИХ ОСВІТЯНСЬКИХ
СТРАТЕГІЙ

У центрі уваги даної статті знаходяться людина і
суспільство, що перебувають у стані підвищеної
невизначеності та ризику. Вважаючи, що одним із
основних понять ризикології має стати поняття
ризикової свідомості, автор концептуалізує її як
особливий стан свідомості, що відповідає ситуації
ризику. Спираючись на теоретичні засади синерге�
тики, автор аргументовано доводить, що у своїх

когнітивних та соціальних настановах така свідомість характеризується
зсувом у бік зняття дуалізму між раціональним та ірраціональним, і між
колективізмом та індивідуалізмом. Останнє вимагає відповідних змін в
освітянських практиках, які теж набувають особливого змісту та форми в
ситуації суспільства підвищених ризиків.

Останні 15–20 років минулого століття позначені різкими змінами в
інтонаціях тих дискурсивних практик, що стосуються суспільних процесів
як в глобальному, так і у локальних масштабах. Цей інтонаційний зсув
характеризується переходом від досить спокійного та врівноваженого
обговорення шляхів та напрямків суспільного прогресу, можливості
забезпечення суспільного гомеостазису і сталого розвитку, до констатації
зростання нерівноважності, невизначеності, ризикованості суспільних
станів та неготовності людини опанувати ці стани як на рівні теоретичної,
наукової рефлексії, так і на рівні практики прийняття рішень аж до ситуації
пересічної, повсякденної невизначеності. 

Стало зрозумілим, що суспільство, рухаючись шляхом прискорення
наукових і технічних розробок, виробляє при цьому не лише засоби
покращення умов людського існування, а й збільшує ризики такого
існування. Наша країна має сумний досвід перебування в епіцентрі подібних
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ризикових навантажень. Чорнобильська катастрофа стала вже хрестома�
тійно поширеним аргументом на користь констатації наближення тих меж,
за якими людина буде не у змозі впоратися з тими ризиками, що створила
сама для себе, підкорюючи природу і нехтуючи принципами екологізму як
необхідності ставитися до природи не лише як до об’єкта підкорення, а й як
до суб’єкта непростого діалогу.

Зростання щільності невизначеності, навантаженість персональних
біографій потребами приймати рішення в таких ситуаціях зумовлюють
активізацію наукових розвідок в напрямі пошуку теоретичних та методо�
логічних інструментів інтелектуального осягнення таких ситуацій. Це
розвідки філософського, соціологічного, антропологічного, психологічного
спрямування, причому, важливо підкреслити, межа між цими дисциплінар�
ними поділами стає все більш невизначеною. Екстремальні ситуації
вимагають цілісних підходів у їх осмисленні. Те саме можна сказати про
теоретичну і практичну форми знання, які вже не можуть бути надто
відокремленими одна від одної. Місцем їх зустрічі та взаємоперетину є,
зокрема, освітянські практики, які теж набувають особливого змісту і форми
в ситуації суспільства підвищених ризиків.

Науковою відповіддю на зазначені виклики стала активізація досліджень
в тому міждисциплінарному науковому напрямі, який затверджується під
загальною назвою «ризикологія». Ці пошуки відрізняються від інших
наукових розробок своєю надзвичайною актуальністю і тим, що не стільки
призначені для вдоволення людського прагнення до пізнання, скільки
мотивуються прагненням пошуку ресурсів уникнення зростаючої загрози
простому людському виживанню, що є наслідком невпинно зростаючої
ризикованості життя.

Затвердження ризикології як окремого наукового напряму, що рекрутує
до своїх рядів науковців найрізноманітніших дисциплінарних належностей,
можна вважати знаком зростаючої усвідомленості необхідності серйозної
наукової рефлексії з цього приводу не лише на рівні філософських мірку�
вань, з яких, власне, ця рефлексія починалася, а й на рівні міждисциплінар�
них наукових пропозицій, дотичних до реальної повсякденної практики
виживання та прийняття рішення в ситуації невизначеності та ризику. І тут
слід очікувати висновків, які можуть не вкладатися у стереотипи, що
формувалися роками послідовного поступу західної науки. Найперший з
них – це апеляція до раціональності як основної ознаки західного способу
життя. Пошуками контурів нової раціональності вже переймається як
західна, так і вітчизняна філософська думка. Що означає бути раціональним
у ситуації граничного ризику? Чи можемо ми говорити про радикальну
відмінність раціональної та ірраціональної поведінки в такому випадку? І чи
має право на життя таке притаманне західній культурній традиції
заперечення ірраціональності, як основи людської поведінки, підживлене
ідеєю суспільного прогресу очікування близької остаточної перемоги
раціональності над ірраціональністю? І якщо виявиться, що ірраціональ�
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ність значною мірою притаманна людині в екстремальних ситуаціях ризику,
то чи є шляхи опанування нею на індивідуальному та груповому рівнях?
Опанування принаймні на рівні теоретичного моделювання через розумін�
ня ситуацій та закономірностей її актуалізації. Що взагалі можна розуміти
під висловом «опанування ірраціональним»? Чи не є проблема пошуку нової
раціональності певною мірою парадоксальною, бо вимагає визнання статусу
раціонального за тим, що раніше було його протилежністтю – ірраціональ�
ним та нераціональним.

Безумовно, ця робота не дає вичерпної відповіді на всі запитання, а

лише вказує на напрямок роздумів та концептуальних поворотів, що будуть

пропонуватися нижче. Ми не будемо в даному разі далеко виходити за межі

проблемного поля ризикології та пов’язаних з цим освітянських висновків.

З нашого погляду, поняття ризикової свідомості має бути одним із ключо�

вих в арсеналі ризикологічних понять. Воно може стати за умови відповідного

уточнення змісту точкою перетину понятійного забезпечення психологіч�

ного, соціологічного, антропологічного, культурологічного поглядів на

ситуацію ризику.

Якщо під ризиковою свідомістю розуміти той стан свідомості, що супро�

воджує людину в ситуації ризику та невизначеності, то можна сказати, що

цей стан свідомості втрачає свою часову та географічну локальність і стає

складовою свідомості кожної людини, незалежно від її соціально�терито�

ріальної позиції.

Спробуємо трохи уточнити, власне, смислове окреслення цього поняття.

Саме по собі родове поняття свідомості є семантично дуже розмитим.

Існує принаймні два різних контури його розуміння. Перший – це той, що

відокремлює свідомість і несвідоме й акцентує увагу на притаманній лише

людині здатності до рефлексії з приводу подій як зовнішнього, так і внутріш�

нього світу. Другий – це розуміння свідомості як того, що є суб’єктивною

протилежністю об’єктивній реальності. Така свідомість структурно більш

складна, має в собі власне свідоме, несвідоме, підсвідоме, надсвідоме. Саме

таке розуміння буде використовуватися нами як вихідне.

Оскільки  йдеться про ризикову свідомість, то вже в самому терміні

закладено необхідність зіставити свідомість та ситуацію ризику. Тут можливі

два варіанти: або вважати, що ризикова свідомість – це складова свідомості

як такої, що актуалізується в ситуації ризику, її, так би мовити підсистемна

складова, або вважати, що це інший стан функціонування свідомості, інший

модус її поєднання із зовнішнім світом. Саме останньої точки зору ми

будемо дотримуватися і спробуємо це нижче аргументувати.

Таким чином, понятійна дихотомія, яка тут має працювати, виглядає як

протиставлення свідомості гомеостатичних, рівноважних станів і свідомості
ситуації ризику та невизначеності. Це не частини людської свідомості, а її

несумісні стани, різні модуси активізації і організації суб’єктивного

простору.
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У межах цієї роботи нас найбільше буде цікавити момент формування
рішення щодо дій в ситуації невизначеності та ризику і як функціональної
складової – ризикової свідомості. Ми зумисне не кажемо «прийняття
рішення», бо за цим стоїть уявлення про усвідомленість такого акту.
Вважаємо, що саме ситуація невизначеності та ризику не дає змоги
нехтувати процесами, що не контролюються нашою свідомістю (у вузькому
розумінні слова), відбуваються в глибинах несвідомого, але суттєвим, якщо
не вирішальним, чином впливають на кінцеве формування імпульсу до дій,
який і визначає поведінку в ситуації невизначеності. Тому, говорячи про
прийняття рішення, ми надалі будемо мати на увазі формування рішення під
дією як свідомих, так і неусвідомлених чинників. І саме тут вже стає
зрозумілим, що ми припускаємо нераціональність (як наслідок неусвідом�
леності) дій в ситуації ризику.

Аргументацію необхідності саме такого бачення сутності ризикової
свідомості ми проведемо у двох площинах:

1. Розглянувши ситуацію ризику та невизначеності через призму когні�
тивного її осягнення. Під когнітивністю ми будемо мати на увазі все, що має
стосунок до знання про ситуацію в її інтегральному окресленні. Це знання
про неї як розпізнавання (статичний аспект), знання про те, як із нею
поводитися (динамічний аспект) і знання про те, як поповнювати знання з
двох зазначених аспектів (інформаційний аспект). При цьому підкреслимо,
не виключаючи тих складових знання, що присутні на рівні неусвідом�
леному, але вагомому для кінцевого формування імпульсу до дії. Основна
ідея, що супроводжуватиме цю частину роботи, полягає в неможливості в
такому разі моделювати когнітивні процеси як процеси виключно
послідовного, логічного перебору варіантів та раціонального прорахунку як
результату. 

2. Розглянувши ситуацію ризику в її соціальному вимірі, спробуємо
показати, що в разі, коли в ситуації ризику і високої невизначеності
опиняється група людей, їхні стратегії виходу з неї не відповідають
стратегіям індивідуалізму, що значною мірою впливає і на когнітивні
процеси, знову ж таки унеможливлюючи їх перебіг у руслі виключно
раціонального прийняття рішення. Індивідуалізм та раціональність виявля�
ються пов’язаними між собою і можуть бути домінуючими характерис�
тиками гомеостатичної (неризикової) свідомості. Ризикова свідомість
змінює ці установки в бік більшої ірраціональності та колективізму.

Методологічним підґрунтям намічених розглядів буде той підхід до
моделювання процесів різної природи (в нашому випадку – когнітивних і
соціальних), що відкривається загальнонауковим нелінійним підходом до
розгляду закономірностей системної динаміки. Саме ця методологічна
настанова, з нашого погляду, на даний момент найбільш адекватна
завданню вивчення ситуацій підвищеної невизначеності, що й відповідає
ситуації високих ризиків.

У вітчизняних та російських наукових роботах ця загальнонаукова
методологічна стратегія розвивається під назвою синергетики або теорії
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самоорганізації. У західній традиції вона більше відома під назвою теорії
катастроф, теорії хаосу тощо. Смисловою та концептуальною квінтесенцією
цих підходів є наголос на якісній відмінності гомеостатичних та
біфуркаційних станів системної динаміки. Ситуації високої невизначе�
ності – це і є ситуації біфуркаційного поводження системи, її виходу на
біфуркаційні стани з наступним переходом на інший режим функціо�
нування. І не має значення, про що йдеться – чи про події в когнітивному
просторі, чи про зміни у просторі соціальних відносин.

Ризикова свідомість у когнітивному вимірі.
Когнітивна обмеженість моделей раціонального вибору

Свої міркування, спрямовані на реалізацію зазначеної вище мети, ми
будемо вести в режимі критичного розгляду популярної в сучасній західній
соціології теорії раціонального вибору. Не заперечуючи результатів цієї
теорії взагалі, її дієздатності у плані моделювання людської поведінки в
ситуаціях сталих і рівноважних, ми наведемо ряд аргументів на користь того,
що саме ситуація невизначеності та підвищеного ризику є тією межею, за
якою теорія втрачає адекватність. Це відбувається з тієї причини, що
перестають працювати основні принципи, на яких вона будується – прин�
ципи раціональності та індивідуалізму.

Починаючи з 80–90�х років минулого сторіччя в західній соціології
значного поширення набув підхід, що має загальну назву теорії раціональ�
ного вибору. Концептуальне ядро цього підходу становить уявлення про
поведінку людини як таку, що відбувається на підставі раціонального вибору.
Провідними теоретиками цього напрямку є А. Даунс, М. Олсон, Г. Беккер,
Д. Коулман. Найбільшого поширення напрямок набув у США, країнах
Скандинавії.

Характеризуючи теорію раціонального вибору, один із його основопо�
ложників пише: «Теорія складається із принципу раціонального і цілеспря�
мованого поводження і намагається показати, як цей принцип, у сполученні
з особливим соціальним контекстом, може пояснювати не тільки повод�
ження індивідуумів, а й розвиток соціальної організації»1.

Головні методологічні принципи, на яких базується моделювання
соціальної поведінки адептами цього напряму, можна позначити як
принцип індивідуалізму й економічний принцип раціональної поведінки.
Іншими словами, моделі поведінки, що спостерігаються у вузькій сфері
економічних відносин (де єдиним критерієм ефективності дії є зиск, що
обчислюється у грошовій формі), розглядаються як універсальні, здатні
покривати всю безліч поведінкових проявів і соціальних взаємодій.

Для цього в рамках зазначеної теорії використовується спеціальний
інструментарій, що формується як результат розширення економічного
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поняття «капітал» до понять «соціальний капітал», «інтелектуальний
капітал», «людський капітал», «культурний і символічний капітал». Беручи
свій початок від робіт П. Бурдьє, цей понятійний ряд зазнав певних
трансформацій у процесі адаптації до потреб теорії раціонального вибору. «Я
переслідую мету, що полягає у використанні економічних принципів
раціональної поведінки в аналізі соціальних систем. Концепція соціального
капіталу – інструмент, що допомагає виконати подібний аналіз»2, – зазначає
Коулман. При цьому соціальний капітал розглядається як певний вид
ресурсу, доступний соціальному актору, що може накопичуватися подібно
до звичайного капіталу в економічних відносинах.

Поведінка людини водночас в рамках такої теорії розглядається як дія,
орієнтована на досягнення визначеної мети, і в ній присутні дві форми
раціональності.

Перша – раціональність інструментальна, що забезпечує вибір мети
відповідно до принципу  її корисності для індивіда. Друга – раціональність
когнітивна – полягає в тому, що для досягнення такого корисного результату
діяч робить певні аналітичні операції, оцінюючи варіанти вибору  відповідно
до критерію корисності, вибираючи найоптимальніший із них.

Іншими словами, метою стає індивідуальний зиск, його максимізація, а
засобом – розрахунок шляху такої максимізації. При цьому зиск розуміється
у традиціях американської і західної модерністської культури як успіх, для
якого тією чи іншою мірою може бути виставлений грошовий еквівалент.
При уважному розгляді, ми маємо м’яку редукцію всіх названих форм
капіталу до капіталу фінансового.

Схему використання соціального капіталу Коулман описує дуже прозо�
ро. «Якщо А робить що�небудь для Б і думає, що Б відповість у майбутньому
взаємністю, це визначає очікування А і зобов’язання з боку Б. Таке
зобов’язання може здійснюватися у вигляді «довірчої розписки», що
знаходиться у А для пред’явлення Б. Ці «довірчі розписки» складають
основну частину кредиту, що має А і який А може зажадати повернути в разі
потреби. Але даний економічний інститут не може існувати без високого
ступеня довіри серед членів групи»3.

Такий підхід, на наш погляд, у певному розумінні навіть шокує як для
неамериканського культурного ареалу. Проте для сучасної західної науки він
виявився дуже затребуваним. Але наші заперечення щодо теорії раціональ�
ного вибору будуть пов’язані не з культурно детермінованими особли�
востями нашого мислення, а з різницею в ситуаціях стабільності та невиз�
наченості. І, відповідно, неможливістю моделювати людську поведінку в
ситуаціях стабільності та ситуаціях невизначеності на підставі одних і тих
самих моделей. Перехід у стан ризикової свідомості, що супроводжує
ситуації підвищеного ризику, активізує інші механізми практичного
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опанування ситуацією – як на рівні когнітивному, так і на рівні поведінки та
соціальної дії.

Подивимося, що відбувається в сфері когнітивного в ситуації ризику, яка
породжує ситуацію когнітивної невизначеності.

Один із основоположників синергетики, автор власне самого імені цього
напрямку, Герман Хакен, зробив грандіозну спробу зазирнути, як він каже, в
чорну скриньку, якою для нас є головний мозок людини, і змоделювати
когнітивні процеси, ґрунтуючись на ідеях синергетики. Питання, чи є ці
процеси продуктом мозку, чи свідомість – більш широке поняття, наразі не
є вирішеним. Хакен вважає, що мозок є тим матеріальним носієм, де ідуть
пізнавальні процеси. Але таке припущення не вплинуло на результат
роботи, бо моделювалися не процеси в нейронах, а саме процеси розпізна�
вання ситуації і виникнення інтегрального знання на підставі опрацювання
фрагментарної інформації.

Хакен відштовхувався від розбіжностей в поглядах синергетики й інших
шкіл, що будують відповідні моделі. Розбіжність ця «виявляється в тому
випадку, коли ми аналізуємо досить поширене уявлення про те, що мозок діє
на основі алгоритмів як запрограмований комп’ютер. Ми вважаємо, що
мозок діє на основі самоорганізації, що може використовувати алгоритми, а
може їх і не використовувати. При традиційному підході інформація, що
надходить, обробляється послідовно. При новому синергетичному підході
інформація обробляється в основному паралельно»4.

Для нас, з огляду на контекст наших розглядів, найважливішою вида�
ється зміна уявлень про перебіг когнітивних процесів, що випливає з роботи
Хакена. Ці речі вже давно відомі психологам, але тільки зараз з’явилася
можливість їх описати, спираючись на строгий формальний апарат і вписати
у кросдисциплінарний синергетичний дискурс.

Як ми розпізнаємо образи, ситуацію в цілому? Якщо дотримуватися раціо�
нальної когнітивності, то це має відбуватися шляхом усе більш докладного
вивчення деталей, виявлення ознак, що цій ситуації відповідають. Але, як
показав Хакен, найчастіше розпізнавання йде всупереч деталям. «Яким
чином виникає інтерпретація? У ХХ столітті знаменитий нейрофізіолог
Екклс разом з філософом Поппером написали книгу «Я і його мозок» (Self
and its Brain), у якій певною мірою представили Я як програміста, а його
мозок як комп’ютер»5, – каже вчений. Сам він дотримується протилежної
точки зору. Він думає, що за інтегральну інтерпретацію ситуації не відповідає
якийсь організуючий центр, який обробляє інформацію, що надходить, –
своєрідний мозковий комп’ютер. Інтерпретація виникає як результат
самоорганізації у просторі окремих квантів знання. Саме тому він застосовує
до аналізу когнітивної активності апарат синергетики як найбільш
розробленої теорії самоорганізації.

СУЧАСНІ МЕТОДОЛОГІЇ ОСВІТИ

Філософія освіти 3(5)/2006 40

4 Хакен Г. Принципы работы головного мозга: Синергетический подход к активности мозга,

поведению и когнитивной деятельности. — М., 2001. —С. 18.
5 Там само. — С. 13.



Ситуація вибору та ухвалення рішення, найсуттєвіша для нас у роботі
Хакена, розглядається ним як одна із центральних. Аналізуючи ситуацію
ухвалення рішення, ми рано чи пізно дійдемо  висновку про неповноту
наявної інформації. Таке трапляється регулярно – від побутових моментів,
до важливих економічних і політичних рішень. У разі, коли ця неповнота
незначна, ми можемо нею знехтувати. Але в ситуації високої невизначеності
виникає ризик прийняття невірного рішення як наслідок неможливості
однозначного моделювання ситуації, конфлікту можливих інтерпретацій.
«Користуючись математичною термінологією, можна сказати, що проблема
ухвалення рішення некоректна. Дуже часто рішення доводиться приймати у
конфліктних ситуаціях. Із проблеми ухвалення рішення випливає, що в
загальному випадку наявним є широкий вибір і чималий репертуар дій» 6.

Хакен використовує аналогію між прийняттям рішень і розпізнаванням
паттернів у ситуації зорового сприйняття. Якщо між тим, що ми знаємо про
ситуацію і тим, що нам потрібно знати для рішення, існує розрив, то
ставиться питання – як ми компенсуємо відсутню інформацію.

Раціональний перебір варіантів, порівняння з попередніми ситуаціями у
процесі такого перебору, породжує ситуацію розгалуження з усе нароста�
ючим числом можливих комбінацій. «Ми переконані, що в нашому підході
проблему розгалуження можна обійти, різні можливості можуть бути
враховані паралельно»7. У властивих людині формах когнітивності ситуація
нібито охоплюється відразу цілісно, й інтерпретація її як виявлення основ�
ного змісту з’являється як самоорганізаційно виникле узгодження всіх
сигналів, що надходять, у вигляді смислових паттернів.

Уявлення про нашу когнітивність, ґрунтоване на послідовному переборі
лише раціонально досяжної інформації, закладено в моделі шахового
комп’ютера. «Секрет успіху шахового комп’ютера – у його швидкодії: за
короткий час він встигає проаналізувати величезну кількість ходів. Спосіб
дії шахового комп’ютера повністю відрізняється від того, як діє кваліфі�
кований шахіст: комп’ютер діє не стільки інтелектом, скільки грубою
силою» – стверджує Хакен8. Мозок обробляє інформацію набагато повіль�
ніше від комп’ютера (це ми бачимо на прикладі швидкості звичайного
рахування). Але оскільки робота йде в паралельному режимі, то такі непо�
сильні комп’ютеру задачі, як розпізнавання образів, мозок вирішує
практично миттєво.

Але що таке паралельне мислення? Це й є альтернатива послідовному,
раціональному мисленню. Саме паралельністю, поліфонічністю, на думку
Леві�Строса, відрізняється міфологічна свідомість, що спирається не на
раціональні мисленнєві процедури, а складається з образно�емоційного
матеріалу. Її ще позначають як міфо�поетичну свідомість.
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Таким чином, ми можемо стверджувати, що в ситуації невизначеності та
підвищеного ризику наші когнітивні процеси набувають якісно інших
характеристик, переходячи з режиму повільного та послідовного опануван�
ня ситуації, в режим паралельного її відстеження, з використанням різних
каналів такого відстеження. Понятійне, емоційне, образне, чуттєве, сві�
доме, несвідоме починають діяти одночасно, до того часу, як із цього
хаотичного потоку не з’явиться, в результаті спонтанної самоорганізації
інформаційних квантів, цілісний образ ситуації. Але він вже становить  не
понятійно�раціональну модель, а має у своєму складі той же матеріал –
поняття, емоції, образи, переживання. Саме це і можна вважати результатом
роботи ризикової свідомості і вихідним пунктом прийняття рішення про
поведінку в ситуації ризику та невизначеності.

Індивідуалізм як соціальне обмеження можливостей
теорії раціонального вибору

Якщо в когнітивній площині ситуація ризику заперечує дієздатність
моделей раціонального вибору через заперечення когнітивної раціональ�
ності як адекватного інструмента опанування ситуацією на рівні знання, то
в соціальному вимірі межі адекватності теорії раціонального вибору ситуа�
ція ризику прокладає через заперечення спроможності індивідуалізму як
соціальної настанови породжувати адекватні поведінкові стратегії.

Індивідуалізм є, як ми зазначили, необхідною умовою раціональної
поведінки. Ці моделі апріорі припускають, що людина діє виключно у своїх
інтересах. Роблячи комусь послугу, вона не переймається інтересами іншо�
го, а переслідує лише власні цілі, заробляючи соціальний капітал. Якщо до
певного часу ці моделі більш�менш відповідали реаліям західного суспіль�
ства, і індивідуалізм та раціональність мали всі підстави вважатися його
надійним фундаментом, то зараз ситуація різко змінюється.

Про ті глухі кути, у які заходить індивідуалізоване суспільство, яскраво
пише польсько�англійський соціолог З. Бауман. Він звертає увагу на те, що
з одного боку, навички колективізму практично втрачені в суспільстві, що
сповідувало індивідуалізм як єдино вірну життєву стратегію. А з іншого боку,
ті ризики й невизначеності, перед якими опиняються люди, не залишають
варіантів для раціонального вибору. Виявляється мінливою сама інструмен�
тальна мета (люди не знають, чого прагнути в першу чергу), і раціональний
когнітивний прорахунок не може бути зробленим у принципі. Природна
спроба підсилити індивідуальні прагнення колективними натикаються на
відсутність подібних навичок. «Перспективи індивідуалізованих особис�
тостей, що заново шукають собі місця в республіканських інститутах
громадянства, неясні. Знову виходити на публічну арену їх змушує не
стільки пошук спільних проектів і способів визначити поняття спільного
блага і принципів спільного існування, скільки висока потреба участі в
"мережі": обмін інтимними подробицями стає кращим і ледве чи не єдиним

СУЧАСНІ МЕТОДОЛОГІЇ ОСВІТИ

Філософія освіти 3(5)/2006 42



способом побудови суспільства, що залишився»9. Почуття невизначеності, з
погляду соціолога, є всепроникним і підсилюється тим, що усе більше
фактів сучасного життя працюють на утвердження людей у думці, що ні у
світу в цілому ні в кожної людини окремо немає майбутнього, що наявні
навички поведінки не можуть обслуговувати таку ситуацію довгий час, і світ
стає усе більш непідконтрольним. А це виключає можливість «правильно
розрахувати наслідки тих чи інших дій. Сьогодні ми живемо в атмосфері
постійного страху»10 .

У ситуації невизначеності і страху стратегія індивідуалізму виявляється
неспроможною. Що ж відбувається в цьому випадку? Спробу знайти
відповідь на це питання ми знаходимо в іншого відомого соціолога, що
визначає сучасне західне суспільство разом з Бауманом у термінах сус�
пільства ризику і невизначеності – Ульріха Бека. Соціолог фіксує появу
особливих співтовариств. Появу ніким не заплановану, спонтанну, яку він
називає спільнотами страху, основою створення яких аж ніяк не є
раціональний вибір. «Рушійна сила суспільства ризику виражається фразою
"Я боюся!" Місце спільності нестатку займає спільність страху. Тип
суспільства ризику маркує в цьому смислі епоху, в якій виникає і стає
політичною силою спільнота страху. Дотепер страх не був основою раціо�
нальної дії. Чи справедлива ще ця гіпотеза?»11.

Такі спільноти характеризуються тим, що належність до них не є фор�
мальною й існує на рівні емоційної прив’язаності та глибинно вкоріненої
ідентичності (те, що за Тьонісом відрізняє спільноту від суспільства). А це
корелює з відповідними станами свідомості. І головною характеристикою
тут можна вважати наявність саме спільнотності, а, відповідно, орієнто�
ваності на спільні, а не лише індивідуальні цілі. Таку настанову прийнято
позначати як колективістську.

Ми не будемо обговорювати питання, що чому передує – зміни в когні�
тивній площині змінам у соціальних стосунках чи навпаки. Швидше за все,
зв’язок тут не причинний, а корелятивний. Фактом є те, що належність до
такої спільноти вимагає, як виявляється, тієї ж форми когнітивності, що й
невизначеність в ситуації ризику. Раціональність поєднується з індиві�
дуалізмом, але виявляється неадекватною в ситуації появи колективістських
поведінкових установок . Обговоримо це докладніше.

Раціональний вибір з математичної точки зору адекватно моделюється
за допомогою методів теорії ігор. Будь�яка ситуація вибору може бути
представлена як ситуація гри, де індивід є одним з партнерів, а ситуація в її
сукупності представляє його супротивника. Завдання гравця – прорахувати
і обрати  найоптимальніший хід. І саме тут виникає перша проблема, що дає
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змогу говорити про обмеженість моделей раціонального вибору. У ситуаціях
колективної поведінки змоделювати кроки окремого гравця виявляється
непросто. Такі моделі не можна будувати, виходячи з того, що групові й
індивідуальні цілі збігаються. Це далеко не завжди так. А отже рано чи пізно
гравець повинен буде стати перед дилемою – або стати зрадником, обравши
тактику поводження, спрямовану на досягнення індивідуальної вигоди, що
розходиться з колективною, або діяти ірраціонально в смислі розглянутої
інструментальної раціональності і піти врозріз із уявленнями про власну
користь. «Формальний результат аналізу по методу теорії ігор обмежує
масштаб раціонального вибору. Існує серія явищ, що виходять за рамки її
аналізу. Наприклад, класові конфлікти, організації по інтересах, де
переслідується швидше колективне, ніж індивідуальне благо», – відзначає
російський соціолог В. Култигін12.

Проте прихильники теорії раціонального вибору продовжують
наполягати на можливості опису переважного числа поведінкових актів
саме в термінах такого підходу. Култигін вказує на одну слабку сторону
аргументів, що наводяться в цих випадках – розгляд події вибору нібито з
погляду зовнішнього спостерігача. При цьому ми вже маємо справу не з
реальною раціональністю, яка є очевидною тільки в суб’єктивній
перспективі, а з раціоналізацією того, хто коментує ситуацію. «Теорії
раціонального вибору прагнуть додати змісту соціальним практикам,
приписуючи їм раціональність ex post factum (уже після того, що сталося).
Чим більш ірраціональна практика, тим більше значною є спроба показати,
що вона насправді раціональна … З того, що ці практики можуть бути
вписані в раціональний нарратив, зовсім не випливає, що емпірично
доведено валідність теорії раціонального вибору»13.

Схожий аналіз ми знаходимо в роботах іншого російського суспільство�
знавця А. Блінова, що теж звертається до теорії ігор як моделі індивідуальних
поведінкових стратегій і доходить  висновку, що рівень адекватності таких
підходів різко падає у випадку ситуацій колективної поведінки. Прогно�
зувати поведінку людини в такому випадку, ґрунтуючись на припущенні про
його очікувану раціональність, виявляється неможливо. «Як тільки ми
переходимо від самотнього діяча до взаємодії двох чи декількох осіб,
ситуація, як правило, виходить з під контролю моделі максимізації корис�
ності (принаймні в тому вигляді, в якому вона формально розроблена для
випадку одного діяча)» – пише Блінов14. Це дає змогу йому зробити
висновки ціннісного характеру, що суперечить уявленню про ірраціональ�
ність як про щось апріорі негативне і таке, що потребує безумовного
усунення із практики прийняття рішень цивілізованою людиною. В ірраціо�
нальності Блінов справедливо вбачає підстави для соціальної синергії, що

СУЧАСНІ МЕТОДОЛОГІЇ ОСВІТИ

Філософія освіти 3(5)/2006 44

12 Култыгин. В. П. Теория рационального выбора // СОЦИС. — № 1. — 2004. — С. 33.
13 Там само. — С. 34.
14 Блинов А. Л. Синергетика коллективной иррациональности // Философия науки.—

Вып. 8. — Синергетика человеческой реальности. — М., 2002. — 428 с. — С. 38.



виявляється в колективності як формі синергічної кооперативності. «Лока�
лізована колективна когнітивна ірраціональність має позитивну цінність,
тому що дає можливість раціональним у всіх відносинах індивідам уникнути
спокуси зрадництва й успішно співробітничати в інтересах усіх учасників
ситуації»15.

Дотепер ми говорили про ту опозицію претензії теорії раціонального
вибору моделювати усі форми соціальної поведінки, що вибудовується в
рамках наукового дискурсу. Але справедливість альтернативних підходів
може стверджуватися й у просторі соціальних практик, що не чекають
наукової легітимації.

Якщо Бек говорить про спільноти страху тільки як результат своїх
теоретичних висновків, то в нашому суспільстві ми маємо сумну можливість
спостерігати їх емпіричну присутність. Яскравим зразком таких спільнот є
спільноти чорнобильських самоселів. Унікальна постчорнобильська ситуа�
ція, породивши ситуацію ризику та невизначеності, послужила тим ґрун�
том, на якому утворилися ці спільноти страху.

Соціологи вже багато років ведуть спостереження за людьми, що прожи�
вають у тридцятикілометровій чорнобильській зоні за своїми законами, які
практично не мають нічого спільного з законами, що регулюють «поза�
зонові» соціальні відносини.

Домінування міфологічної складової у свідомості жителів зони, відсут�
ність інтенцій до раціонального осмислення ситуації, блокування безумов�
но правдивих як для зовнішнього спостерігача інформаційних повідомлень
(про рівень забруднення середовища і землі, про необхідність медичної
профілактики) говорить на користь того, що раціональний вибір займає в
життєвих стратегіях членів таких спільнот дуже мале місце16. І такі практики
стають усе більш поширеними. Їх неможливо скасувати, оголосивши
незаконність і нецивілізованість з огляду на ірраціональність та повернення
до архаїчного колективізму. А тому треба вивчати і намагатися зрозуміти їх
природу.

Ризикова свідомість
в соціосамоорганізаційних контурах розгляду 

Спробуємо це зробити, скориставшись уявленням про наявність в
суспільстві процесів соціальної самоорганізації, внаслідок яких і виникають
подібні спільноти як спонтанна реакція суспільства на ситуацію
підвищеного ризику та невизначеності. Ризикова свідомість супроводжує
процеси соціальної самоорганізації в їх біфуркаційні моменти. І тут ірраціо�
нальність не може бути відокремленою від колективності, одночасно з чим
суб’єктивне вже не може виокремитися від інтерсуб’єктивного. Соціальна
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самоорганізація породжує інший тип соціальності, інтерсуб’єктивності, а
свідомість (в розумінні суб’єктивність) при цьому починає функціонувати в
режимі ризикової свідомості.

Основу запропонованої автором концепції соціальної самоорганізації
становить уявлення про соціальні зміни як такі, що відбуваються неперерв�
но, але ця неперервність не є однорідною в часі. У певні періоди суспільної
історії такі зміни не виводять соціальну систему за межі її відносно стабіль�
ного, гомеостатичного стану, в той час, коли у кризові, біфуркаційні періоди
зміни мають більш радикальний характер, змінюючи докорінно весь
системний соціальний порядок.

Інтегральний малюнок соціальної впорядкованості в кожний момент
часу стає результатом поєднання дії організаційних та самоорганізаційних
механізмів соціальних змін, що дає змогу будь яку реальну актуальну
соціальну структуру уявляти як таку, що має у своїй основі як організаційну,
так і самоорганізаційну структурну складову. Аналіз реальних структур за
принципом наближеності до організаційного чи самоорганізаційного
полюса дає змогу вводити на їх множині певну типологізацію і з цього
робити висновок про тип існуючого в них соціального порядку, соціальної
взаємодії та тип включеності індивіда в ці структури. Межі їх домінування
пов’язані з суспільними станами, що можуть характеризуватися як
стабільні – з одного боку, і як кризові – з іншого. Організаційні механізми
досить успішно працюють в першому випадку, а самоорганізаційні набува�
ють більшої ваги у кризових, біфуркаційних станах суспільного поступу.
Ситуації підвищеної невизначеності та ризику, що є предметом цієї роботи,
з’являються саме в біфуркаційні моменти соціальної історії.

Самоорганізаційні структури�спільноти нібито народжуються з самого
соціального середовища, мають здатність до того, що зветься самодобудо�
вуванням за рахунок сили тяжіння, атрактивності, що діє на елементи систе�
ми (у випадку соціальних систем – на окремих індивідів). Реконструкція
таких структур в соціальному середовищі привела автора до думки, що вони
мають характер активізованого натовпу, ігрового або міфологічного соціаль�
ного середовища17. Але це той ракурс розгляду, який можна позначити як
об’єктивний, з позиції зовнішнього спостерігача. Для мети, що ми переслі�
дуємо в цій роботі, нам потрібно звернутися до суб’єктивного виміру і
подивитися, як виглядає включеність до такого роду структур з точки зору
індивіда, що до них належить.

У психологічному просторі організаційні процеси соціального струк�
туроутворення, що є цільовими (у сенсі наявності як цілі, так і соціального
суб’єкта цілепокладання) спираються, насамперед, на нашу раціональність,
здатність до цілепокладання, уміння діяти алгоритмічно, послідовно,
співвідносити ідеальний план з реальними дієвими актами. Свідомість у її
аналітичній, розумовій даності становить основну опору організації.
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Планомірність, логічність, проективність мислення, раціональність, уяв�
лення про детермінізм і каузальність, що керують подіями, зумовлює участь
людини в організаційних структурах.

У розпорядженні самоорганізаційних механізмів соціальної упорядко�
ваності знаходяться переважно неусвідомлювані психічні змісти, наша
ірраціональність, почуття, переживання, здатність до паралельного мис�
лення.

Для окремого індивіда включеність в організаційну або самооргані�
заційну соціальну структуру постає різною якістю інтерсуб’єктивності,
різною якістю соціальності.

Організаційна тканина соціальності може бути визначена як така, що
складається з окремих рольових позицій, які визначаються незалежно від
індивіда, що їх займає. Для оптимального існування організаційної струк�
тури індивідуальні характеристики, що не вписується в рольові приписи,
мають бути максимально знівельовані, і взаємодія між членами такої
структури відбувається на рівні саме рольових масок, того, що К. Юнг
називав «персоною»18. У таких структурах індивідуальне та соціальне далеко
не збігаються і соціальні норми сприймаються як зовнішні обмеження, не
інтеріоризовані, але необхідні до виконання через зовнішній соціальний
контроль. Контури, якими «Я» повернуто до структури є чіткими і сталими.
Їх зміна може бути пов’язана зі зміною позиції�ролі в рамках структури. У
певному розумінні персона змушує людину до лицедійства, але це не та гра,
через яку проявляє себе самоорганізація. Це нав’язана гра, а Хейзинга свого
часу наголошував на тому, що грати не можна з примусу19. Це усвідомлена
необхідність робити певні жести, але відсутність парадоксального відчуття
свободи вибору в ситуації дотримання ігрових правил, яке є неодмінним
атрибутом справжньої гри.

Самоорганізаційна тканина соціальності утворюється на підставі не ролі,
а ідентичності в розумінні переживання людиною своєї тотожності з певним
соціальним цілим. В цьому випадку в психологічному просторі індивіда
ініціатива переходить до внутрішнього персонажа, якого Юнг іменує як
«замість». Це абсолютна унікальність людини, пов’язана як з її свідомістю,
так і з її несвідомим. Тому ідентичність не може виникати на підставі
свідомого рішення – свідомість може контролювати несвідоме лише в дуже
окремих для нашої культури випадках глибокої внутрішньої рефлексії, в
результаті чого людина досягає стану, що Юнг його позначав як «інди�
відуація». У самоорганізаційних структурах ідентичність виникає як
наслідок атрактивності, сили тяжіння, що справляє структура на людину.
Тяжіння гри, міфу, натовпу і є такою атрактивністю, якій дуже важко
опиратися і яка завжди набуває вигляду не зовнішнього веління, а сильного
внутрішнього імперативу, власного бажання.
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Контури «Я» в рамках самоорганізаційної структури є розмитими,
внутрішньоструктурні взаємостосунки відкритими, особистісними. Гра,
через яку переважно являє себе самоорганізація, при всій жорсткості
правил, залишає для своїх учасників великий простір для ініціативи, не
регламентує їх дії більше, ніж позначено правилами, мотивує не стільки
результатом, скільки самим процесом взаємодії, що робить такого роду
соціальність значно міцнішою в порівнянні з соціальністю організаційною,
яка виникає внаслідок функціональних навантажень на структуру і мотивує
до дії результатом виконання функціональних задач. Зазначимо, що в
даному разі говорячи про гру, ми виходимо за межі того, що осягається
математичним моделюванням, про яке йшлося вище. Йдеться про командні
ігри, але з перспективи окремого соціального актора.

Зміцнює самоорганізаційну соціальність і те, що рольове підключення
до соціальної структури є дискретним в часі і виникає лише на час вико�
нання рольових обов’язків, в той час, як самоорганізація через ідентичність
забезпечує неперервний зв’язок із членом структури. Як зазначав Хейзинга,
ігрові асоціації не розпадаються довгий час після закінчення гри20. Відчуття
близькості, прив’язаності у тих, хто колись був в одній ігровій команді,
залишається на довгі роки і тому в житті ми знаємо безліч прикладів.

Усі ці розбіжності між організацією та самоорганізацією в їх суб’єктив�
ному вимірі для нас важливі тим, що належність до організаційної структури
і той тип соціальності та інтерсуб’єктивності, що цьому відповідають, не
налаштовують індивіда до прагнення колективних форм дії. Колективістсь�
ка настанова не притаманна людині організації вже через природу такої
структури, яка є агрегативним утворенням і не демонструє властивостей
емерджентності, що виникають неадитивним чином і є характеристикою
структури як цілого, яке «більше за суму своїх частин». Навпаки, само�
організаційна структура, самоорганізаційна соціальність тримається саме на
колективності, поштовху до участі в ній, пов’язаному з неусвідомленим, з
архетипами колективного несвідомого, які через нашу самість впливають на
наші соціальні дії.

Оскільки історично склалося так, що колективність, колективістські

установки в нашій сучасній суспільній науці часто асоціюються з часами

тоталітаризму та притаманного йому нівелювання особистості, треба

сказати кілька слів про те розуміння колективності, яке ми вкладаємо в це

поняття, говорячи про самоорганізаційні структури. Йдеться якраз про

протилежне тому, що називають колективізмом тоталітарних часів. Маємо

на увазі колективізм команди, що грає разом, колективізм не загальної

безвідповідальності, а навпаки – стимулюючої відповідальності за товари�

шів по команді. Розмитість меж «Я» формує відчуття іншого як до певної

міри частини самого себе. Такі стосунки між елементами структури в синер�

гетиці позначаються як «синергізм», і синергетичний колективізм ніколи не
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виглядає як рух шеренги солдат, а є складним кооперативним, когерентним

утворенням. У рамках такої колективності функціональна взаємозаміщу�

ваність невисока і тому затребуваність кожного учасника колективу не

дозволяє нівелювати його унікальність.
Таким чином, можна підсумувати, що кооперативність, когерентність

самоорганізаційних структур виявляє себе як колективність — реальна, а не
агрегативна. Одновимірність агрегативної зв’язаності замінюється на
багатовимірність, що спирається на поліфонічність паралельної,
міфологічної логіки, де каузальності протистоїть синхронізм.

А тепер повернемося до поняття соціального капіталу, що є складовою
теорії раціональної дії. Відповідно до Коулмана, як зазначено вище, соціаль�
ний капітал – це такий же ресурс, як і фінансовий капітал, і користується
людина ним так само, як користується грошима, але замість товару тут
пропонується певна послуга, на яку в майбутньому отримувач має відповіс�
ти теж послугою, про що дає розписку (справжню або уявну). Таке розуміння
соціального капіталу не виводить нас за межі прагматизму та раціональності
організаційної структури, процеси обміну, що відбуваються виключно в
горизонтальній соціальності, міжіндивідуальних стосунках, де відсутній
вимір колективності.

Перешкодою на шляху використання поняття соціального капіталу для
моделювання стосунків у самоорганізаційних структурах є наявність у них
колективізму і домінування мотиву колективного успіху над індивідуаль�
ним. Екстремальним прикладом може бути акт самопожертви заради
спільних цілей. В термінах соціального капіталу це не можна зрозуміти, бо
набуваючи таким актом великого соціального капіталу (послуга всій спіль�
ноті і кожному її члену окремо), той, хто здійснив його, не може отримати
відповідної послуги. Звичайна операція обміну вже не спрацьовує. Само�
пожертва є результатом не раціонального прорахунку, а продуктом ірраціо�
нальності ризикової, кризової свідомості, яка парадоксальним чином таку
поведінку визначає як оптимальну.

Для того, щоб від соціальної самоорганізації знову повернутися до ризи�
кової свідомості, що залишається для нас основним предметом обговорен�
ня, звернемося ще до одного поняття, без якого не можна описати процеси
соціальної самоорганізації. Це поняття соціальної біфуркації – того стану
суспільства (соціальної системи, соціального середовища), коли внутрішні
зв’язки між його членами доходять до межі, за якою це суспільство вже не
може існувати в тій якості соціального порядку, яка передувала соціальній
біфуркації. Такий стан виникає тоді, коли рівень невизначеності (а відпо�
відно – ризикованості) життя стає граничним. Таким чином, ми можемо
сказати, що спонтанні форми соціального порядку, що є наслідком соціаль�
ної самоорганізації, виникають в точках соціальної біфуркації внаслідок
активізації ризикової свідомості, яка руйнує межі між раціональним та
ірраціональним у ситуації прийняття рішення, переводить людей з режиму
пошуку індивідуальних шляхів виходу на режим об’єднання у спільноти, що
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протистоять невизначеності та підвищеному ризику. Ситуацію ризику та
невизначеності ми, іншими словами, можемо позначити як ситуацію
соціальної біфуркації.

Висновки

Спробуємо підсумувати сказане у вигляді відповідей на такі запитання:
1. Який висновок зі сказаного можна зробити у зв’язку з проблемою

ризиків і вибором індивідом стратегії поводження в разі позначення ситуації
як ситуації ризику? Наскільки спроможна теорія раціонального вибору
пропонувати такі пояснення? 

2. Які загальні висновки методологічного та аксіологічного порядку
можна зробити, спираючись на запропонований підхід і що це дає в плані
трансформації теоретичних та практичних підходів до проблеми сучасної
освіти.

Стосовно першого питання. Якщо ситуація постає як ситуація ризику та
невизначеності для окремої людини, то активізована в цьому разі ризикова
свідомість з її ірраціональністю та збільшенням колективістських установок
може виглядати як певна патологія. У разі ж, коли ситуація розпізнається як
ризикова багатьма людьми одночасно, і з якогось моменту ризик усвідомлю�
ється (а вірніше – переживається) як спільна загроза, активізація ризикової
свідомості призводить до активізації свідомості міфологічної, утворення
спільнот самоорганізаційного типу, що ґрунтуються на певних загальних
міфах. Стратегія дій, спрямованих на опанування та управління ризиками
стає вже колективною. Напрямок цих дій може бути різним, і часто
малоочікуваним та прогнозованим навіть для самих суб’єктів дії.

У сфері когнітивного, те, що в Хакена моделюється як паралельна
обробка інформації, нам відомо як інтуїтивне, асоціативне, безпосереднє
знання. Воно ж сполучене з тим, що ми називаємо міфологічним,
міфопоетичним, художнім, і асоціюється більшою мірою з ірраціональ�
ністю, ніж із раціональним опануванням ситуацією. Роботи Хакена відкри�
вають шлях до розуміння того, що така когнітивність і такий спосіб
ухвалення рішення не тільки не піде в забуття, а навпаки – ще чекає свого
відродження і нового визнання. І він значно більшою мірою супроводжує
процес прийняття рішення у критичній ситуації, ніж перебір варіантів, що
відповідає раціональному вибору.

Теорія раціонального вибору може обслуговувати аналіз тих форм
людської поведінки, які породжують організаційні форми соціальних
впорядкованостей і відповідають організаційній складовій соціальних
відносин. Їх можна позначити як послідовно лінійні, оскільки передбача�
ється, що поведінка когнітивна (аналіз ситуації) передує соціальній поведін�
ці, ведеться по алгоритмах послідовного, покрокового прорахунку варіантів.
На противагу цьому самоорганізаційні форми соціального порядку
виникають у точках різко зростаючої невизначеності, ситуаціях соціальної
екстремальності, ризику, де подібне ухвалення рішення виявляється
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неможливим. На соціальній поверхні виникають колективні само�
організаційні феномени, моделювання поведінки в яких за допомогою
теорії раціонального вибору неадекватне.

На наш погляд, феномен чорнобильських самоселів, який ми згадали
вище, можна розглядати як один із яскравих прикладів неочікуваного
варіанту колективного управління ризиками в ситуації різкого збільшення
невизначеності та активізації ризикової свідомості21. Звертаючись до нього
ще раз, ми хочемо підкреслити наявність яскравих соціальних практик,
породжених ризиковою свідомістю. Неочікуваними такі дії стали тому, що
самі очікування вибудовуються на підставі певних моделей розуміння
ситуації. І в рамках моделей, близьких до моделей раціонального вибору,
спрогнозувати цей феномен не було можливим. Сама аварія для тих, хто
попав у зону її найбільшого впливу, породила ситуацію високого ризику та
невизначеності. Звичайні поведінкові паттерни, що обслуговували повсяк�
денне життя людей, тепер заперечувалися як неадекватні. Поводження із
землею, тваринами, повітрям, водою, лісом, рослинами – все з розряду
рутинізованих практик перейшло у практики проблемні, які вимагали змін.
Варіанти змін не були однозначними, що підсилювало невизначеність та
ризики вибору. Саме переселення в інші райони не зняло цієї невизна�
ченості, але й додало невизначеності у соціальні практики. Усе це і мало
наслідком активізацію ризикової свідомості, результатом чого став фено�
мен, відомий під назвою «самосели». Самосели – це спільноти, що само�
організаційно виникли як логічний результат активізації ризикової свідо�
мості в ситуації соціальної невизначеності. Нераціональність виборів тих,
хто приймав рішення про повернення в зону радіаційного забруднення для
постійного проживання, може вважатися неадекватною лише за умов, що
ми дивимося на них під кутом зору моделей прийняття рішень в ситуації
стабільності. Цей феномен стає зрозумілим, якщо ми допускаємо можли�
вість переходу свідомості в інший стан і можливість зміни механізмів
прийняття рішень в ситуації підвищеного ризику та невизначеності.

Друге питання. Ситуація сучасних ризиків, що все більше глобалізуєтся,
не є такою, якої можна зовсім уникнути. Суспільна рефлексія з цього
приводу може бути підставою для пошуку ресурсів, що їх має суспільство для
вибудови стратегії поводження в цій ситуації. Ризикова свідомість, її актуа�
лізація та інституціоналізація має стати однією із серйозних суспільних
проблем, до яких інститут освіти має залучитися чи не в першу чергу.

Група російських вчених, які працюють у цій галузі, порівнюють таку
свідомість з оборонною свідомістю, що входила у стратегічний ресурс країни
під час військових дій22. Проблема непроста, бо ризикова свідомість та
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ринкова свідомість багато в чому протилежні одна одній. Якщо перша, як ми
показали, має більше спиратися на колективіські настанови, то для другої
більше притаманний індивідуалізм, якщо для першої опора на виключно
раціональні шляхи опанування ситуацією не є достатньою, то ринкова
свідомість, принаймні до останнього часу, спиралася саме на ці когнітивні
механізми.

Індивідуалізм та раціональність виникають в логіці прямування до
успіху, що в рамках суспільства, де, за Вебером, панує «дух капіталізму»,
можна ототожнювати із прямуванням до багатства. Зараз стає зрозумілим,
що цей шлях не є одночасно тим, який веде в бік уникання зростаючих ри�
зиків. Ризики, на думку Бека, в капіталістичному суспільстві мають подвій�
не обличчя, стаючи загрозою для одних та ресурсом збагачення для інших23.
Але, на наш погляд, співвідношення між цими групами буде все зменшу�
ватися на користь перших, бо ризики не є такими матеріальними та облі�
ковними, як гроші. І той хто звик працювати і жити в логіці «заробити
побільше грошей», не зможе з тим же успіхом використовувати цю логіку
для досягнення мети «заробити поменше ризику».

Порівнюючи ситуацію класового суспільства та ситуацію суспільства
ризику, У. Бек пише: «Політичному суб’єкту класового суспільства —
пролетаріату — відповідає в суспільстві ризику всього лише перебування під
гігантською загрозою, що ледве усвідомлюється. За неї відповідають усі
разом і ніхто окремо. Причому кожен відповідає лише однією своєю
частиною. Друга половинка бореться за своє робоче місце (свій прибуток,
свою сім’ю, свій будиночок, свій улюблений автомобіль, свою звичку
проводити відпустку і т.ін). У разі, коли все це буде втрачене, людина опи�
ниться у скрутному становищі і тут вже буде не до отруйних речовин)»24.
Таким чином, суперечності лежать не лише у просторі міжособистісних та
міжгрупових стосунків, а й у внутрішньому просторі кожної людини, що, з
одного боку, належить до «доризикового» суспільства і пристосована до тих
взаємин, норм, цінностей, що в ньому склалися, а з іншого боку – хоча ще
й неусвідомлено – вже живе в суспільстві ризику, в якому і взаємини, і
норми, і цінності мають набути зовсім іншого характеру.

Це, на наш погляд, цінність паралельного мислення та ірраціональності
(інтуїтивності, образності, асоціативності, метафоричності) як характерис�
тик адекватної ситуації когнітивності, та цінність колективізму (синергізму)
як соціальної настанови, що неодмінно виникає внаслідок суспільної
самоорганізації в ситуаціях невизначенності та ризику. Мова не повинна йти
про повернення до ірраціональності та колективізму, що нівелює особис�
тість. Ми маємо говорити про зняття дуалізму раціонального – ірраціо�
нального, індивідуального – колективного. Необхідність переосмислення
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цих феноменів є викликом сучасної нестабільної доби, і завдання такого
переосмислення не може оминати сучасні освітянські практики.

Любовь Бевзенко. Общество риска и направления поиска адекватных
образовательных стратегий

В центре внимания данной работы находится человек и общество в

состоянии высокой неопределенности и риска. Полагая, что одним из

основных понятий рискологии должно стать понятие рискового созна�

ния, автор концептуализирует его как особое состояние сознания,

соответствующее состоянию повышенного риска. Опираясь на теорети�

ческие положения синергетики, автор аргументированно показывает,

что в своих когнитивных и социальных установках такое сознание харак�

теризуется смещением в сторону снятия дуализма между рациональным

и иррациональным, индивидуализмом и коллективизмом. Последнее

требует соответствующих трансформаций образовательных практик,

которые тоже приобретают особый смысл в ситуации общества повы�

шенного риска.

Lyubov Bevzenko. The Society of Risk and the Guidelines for Search for
Adequate Educational Strategies.  

The central idea of the article is the individual and society at the highest

state of uncertainty and risk. Believing that the risk consciousness is one of the

main notions of riskology, the author defines it as the state of highest risk con�

sciousness. The theoretical theses of  synergetics have been applied for stating

that in cognitive and social sciences the highest risk consciousness is character�

ized as shifting to elimination the dualism between rational and irrational, indi�

vidualism and collectivism. The last one requires the transformation of educa�

tional practices that are timely for the high risk society.
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«СИНЕРГЕТИКА В ОБРАЗОВАНИИ: ВОЗМОЖНОСТИ
МЕТОДОЛОГИИ»*

Круглый стол
в редакции журнала «Філософія освіти»

В ходе дискуссии был очерчен круг возможностей, которые открывает
синергетическая методология перед образованием и философией образования.
Среди них – понимание образования как становления, или самоорганизации,
человека. Этим обусловливается выработка на основе синергетических знаний
конкретных приёмов, превращающих организованный извне учебный процесс в
процесс самоорганизации. 

Обсуждались различные модели образования: классическая «древовидная» и
альтернативная ей «ризоматическая», в которой проступают черты
синергетической модели образования. В направлении формирования последней
был предложен проект трёх модусов образовательной синергетики: «синерге�
тики для образования», «синергетики в образовании» и «синергетики образова�
ния». В этой связи рассматривались синергетические образовательные
практики, которые разворачиваются в российских и украинских учебных
заведениях.

В заключение было отмечено, что синергетика не может пока решить все
проблемы образования, ибо сама она как научная парадигма находится в
процессе становления. Но уже сейчас она помогает вырабатывать и опре�
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делять образовательные стратегии, предлагает эффективные образователь�
ные технологии. При этом синергетика, имея огромный прогностический
потенциал и предвидя последствия, призывает тем самым к ещё большей
ответственности за педагогические эксперименты.

Горбунова Людмила Степановна, кандидат философских наук, доцент,
ведущий научный сотрудник Института высшего образования Академии
педагогических наук Украины, заместитель главного редактора журнала
«Філософія освіти»

Мы начинаем Круглый стол журнала «Філософія освіти» на тему:
«Синергетика в образовании: возможности методологии». Три ключевых
слова – «синергетика», «образование», «методология» – обозначают широ�
кий круг проблем, которые в точках их пересечения актуализируются для
нас, специалистов в философии науки и образования, как экзистенциаль�
ные проблемы культуры, требующие своего осмысления.

В сегодняшнем обсуждении принимают участие:

Добронравова Ирина Серафимовна, доктор философских наук, профессор,
заведующая кафедрой философии и методологии науки Киевского националь�
ного университета имени Тараса Шевченко, Президент Украинского Синер�
гетического общества, член редколлегии журнала (Киев);

Астафьева Ольга Николаевна, доктор философских наук, профессор,
зам.заведующего кафедрой теории и практики культуры Российской академии
государственной службы при Президенте РФ (Москва);

Свирский Яков Иосифович, доктор философских наук, профессор, стар�
ший научный сотрудник Института философии РАН (Москва);

Гутнер Григорий Борисович, кандидат философских наук, ведущий научный
сотрудник Института философии РАН (Москва);

Буданов Владимир Григорьевич, доктор философских наук, старший
научный сотрудник Института философии РАН (Москва);

Бевзенко Любовь Дмитриевна, доктор социологических наук, старший
научный сотрудник Института социологии Национальной академии наук
Украины (Киев);

Кочубей Наталья Васильевна, кандидат философских наук, доцент кафед�
ры философии Сумского государственного педагогического университета им.
А.С.Макаренко (Сумы);

Ершова0Бабенко Ирина Викторовна, доктор философских наук, профессор,
заведующая кафедрой философии Одесского государственного медицинского
университета (Одесса);

Киященко Лариса Павловна, доктор философских наук, профессор, стар�
ший научный сотрудник Института философии РАН (Москва);

Лутай Владлен Степанович, доктор философских наук, профессор, главный
научный сотрудник Института высшего образования АПН Украины, член ред�
коллегии журнала (Киев);
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Моисеев Вячеслав Иванович, доктор философских наук, профессор, заве�
дующий кафедрой философии, биомедэтики и гуманитарных наук Московского
государственного медико�стоматологического университета (Москва);

Кизима Владимир Викторович, доктор философских наук, профессор, заве�
дующий кафедрой философии науки и культурологии Центра гуманитарного
образования НАН Украины, член редколлегии журнала (Киев).

Л. Горбунова

На рубеже ХХ�ХХІ столетий украинская и российская системы
образования оказались включёнными в сложные процессы экономических,
социальных, политических и культурных трансформаций, связанных как с
переходом к демократическим формам жизни и управления, так и с
включением в глобальные структуры: финансово�экономические, полити�
ческие, информационные. Сложные задачи реформирования образования,
задачи образовательной политики невозможно решить без теоретического
и, прежде всего, философского осмысления вызовов информационной
эпохи. Это даёт нам понимание того, что стратегической целью отечествен�
ной образовательной деятельности на этом переходном этапе является
изменение образовательной парадигмы, что невозможно осуществить без
привлечения огромного методологического потенциала постнекласси�
ческой науки, становящейся новой картины мира, ядром которой является
синергетика.

Целью сегодняшней дискуссии является прояснение методологических
возможностей синергетики в применении к современной теории и практике
образования. Одним из путей достижения этой цели является процесс
постановки жизненно важных для образования вопросов и попыток
ответить на них, опираясь на синергетический подход, на принципы,
понятия, методы синергетики, вырабатываемые ею когнитивные модели.

Насколько востребованы в нашем обществе образование и образован�
ный человек? Насколько созидательно, креативно наше общество, заинте�
ресовано ли оно в том, чтобы образование стало инновационным по своей
сути, чтобы оно наполнилось новым содержанием и новыми ценностями?
То есть насколько наше общество способно адекватно отвечать на вызовы
эпохи знаний? К сожалению, иногда кажется, что система образования и
перспективы её модернизации интересуют только научно�педагогическое
сообщество.

Каковы возможности и риски вхождения национальных систем образо�
вания и, прежде всего, украинской в глобальную образовательную сеть, в
частности, в Болонский процесс, в условиях транснационализации куль�
туры? Как средствами образования развивать национальное в контексте
пост� и транснациональных тенденций?

Существует ли синергетическая модель образования? Чем она отлича�
ется от предыдущих и параллельно существующих?  

Как возможно вхождение синергетики в учебный процесс? Насколько
возможен синергетический способ преподавания как реальная педаго�
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гическая практика, как дидактическая составляющая образовательного
процесса?

Как может помочь синергетика решить пусть не все, но главные на
сегодняшний день проблемы образования: реформы управления образова�
нием, выработки его стратегии, нового содержания учебных курсов,
эффективных образовательных технологий?..

И ещё об одной важной интенции. Часто на научных конференциях
педагоги задают нам, философам, вопрос: какого человека мы должны
сформировать? Такое вопрошание свидетельствует, прежде всего, о том, что
мы находимся в разных парадигмах, ибо в контексте синергетического
подхода такой вопрос, мягко говоря, некорректен. Поэтому для нас было бы
важным «погрузить» синергетический метод в антропологическую проб�
лематику, испытав его таким образом на «человечность». Я уверена, что у
«антропного» принципа синергетики имеется большой воспитательный и
образовательный потенциал.

Таков, на наш взгляд, возможный круг вопросов для обсуждения на
сегодняшнем круглом столе. Он открыт и может быть дополнен каждым
участником нашей дискуссии, исходя из его собственного видения проблем
и возможностей синергетики для их решения.

И. Добронравова 

Никоим образом не ограничивая круг вопросов для дальнейшего
разговора, замечу, что я вижу, по крайней мере, две возможности, которые
открывает синергетическая методология перед образованием и философией
образования. Прежде всего, это понимание образования как образования
человека, т. е.  как его становление. Поскольку становление нового целого –
это и есть самоорганизация, являющаяся предметом синергетики, мы
можем попытаться использовать синергетическую методологию как основу
образовательных стратегий. Это позволило бы перейти от метафорических
альтернатив в понимании ученика как сосуда, который надо наполнить, или
факела, который надлежит зажечь, к более конструктивному его понима�
нию как самоорганизации. Тогда обучение и воспитание перестанут пони�
маться как формирование человека в соответствии с социальным заказом. 

Это понимание, как показал Мераб Мамардашвили, – иллюзия, навеян�
ная классическим идеалом рациональности, когда субъект образования,
учитель, переводит сознание объекта образования, ученика, в нужное сос�
тояние. При этом предполагается, что для учительской рефлексии
прозрачны оба сознания, а процесс полностью контролируем. Философия и
психология ХХ века показали, как далеки от действительности такие
представления. Создание условий для самоорганизации ученика как субъ�
екта образования, которое теперь понимается как самообразование – вот
непростая задача практической философии образования, способной
апеллировать и к синергетической методологии. 

Отсюда вытекает другая возможность работы синергетики для образо�
вания: выработка на основе синергетических знаний конкретных приёмов,
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превращающих организованный извне учебный процесс в процесс
самоорганизации. Мне уже приходилось рассказывать в качестве примера о
простом приёме создания динамического хаоса в аудитории путём задания в
качестве конкурирующих аттракторов альтернативных вариантов решения
дискутируемой проблемы. Тогда складывающаяся в каждой из групп траек�
тория мысли не будет предопределена, а окажется результатом процесса
самоорганизации. Давно известные и успешно работающие педагогические
и  ораторские приёмы можно осознать как стихийное и неосознанное
говорение синергетической прозой.  Надеюсь, наш дальнейший разговор на
этом языке будет осознанным. 

О. Астафьева

Прежде всего, позвольте поблагодарить организаторов круглого стола за
приглашение к участию в обсуждении проблем образования. Их актуаль�
ность возрастает во сто крат в связи со сложным социокультурным
контекстом, поисками инновационных решений и новых образовательных
моделей. Не могу не сделать комплимента относительно того, что с такой
глубиной и системностью, широтой к осмыслению этих сложных методоло�
гических проблем, подходят не всегда. Между тем, напомню, образование в
современном мире – это один из главных ресурсов устойчивого развития, а
для каждого человека – это еще и источник социальной и профессио�
нальной состоятельности, условие для творческой самореализации. В
России, как вы знаете, принят Национальный проект «Образование», в
успешной реализации которого заинтересовано и государство, и общество в
целом, и каждый человек. Очень показательно, что он объявлен «Нацио�
нальным проектом», другое дело, что его ни в коем случае нельзя превратить
в проект финансово�экономической поддержки системы образования.
Несомненно, что стратегическая цель – это изменение образовательной
парадигмы и, как следствие, повышение уровня культуры в обществе. Без
теоретической базы преобразования подобного масштаба невозможны, вот
почему я еще раз подчеркну значение нашего Круглого стола для
образовательной политики России и Украины. Методологические основа�
ния с учетом положений и принципов, как синергетики, так и тоталлогии
(замечу, при всех имеющих место расхождениях, для обоих научных
направлений характерна направленность на достижение целостности),
которые могут быть использованы при разработке образовательных концеп�
ций на ближайшее десятилетие, как мне кажется, имеют эвристический
потенциал.

Об этом мы много дискутировали с Владимиром Григорьевичем Будано�
вым, интенсивно разрабатывающим, так называемую «синергетику обра�
зования». Думается, что предложенный им и другими исследователями
инструментарий составил бы важную часть нашей будущей разработки.
Конечно, полезными будут также материалы пятого выпуска «Синерге�
тической парадигмы», имеющей подзаголовок «Синергетика образования». 

Поддерживаю поднятый Ириной Серафимовной Добронравовой очень
важный, на мой взгляд, вопрос. Ею были затронуты две проблемы:
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синергетика как образование человека и синергетика для образования. Кто
сегодня будет возражать против того, чтобы процесс самореализации
человека, становление творческой личности шло в режиме поиска, само�
организации? Вряд ли кто�то усомнится и в том, что для этого необходимы
и особые условия, и особое «возбуждение среды», и правильно отобранные
«параметры порядка». Тем не менее, нужно чтобы найденные теоретические
решения всё же получили практическую реализацию. Это, пожалуй, самая
сложная задача. И здесь на помощь приходит та самая «синергетика в
образовании». 

Однако в этой связи возникает необходимость поставить и другой вопрос:
Насколько востребованы сегодня в обществе образование и образованный
человек? Или система образования и перспективы ее модернизации
интересуют только научно�педагогическое сообщество? Об этом правильно и
эмоционально уже сказала Людмила Степановна Горбунова. Повторю эти
вопросы: «Насколько образование востребовано окружающими, насколько
социально наше сообщество, насколько оно заинтересовано в том, чтобы
образование стало инновационным по своей сути, чтобы оно было наполнено
новым содержанием и новыми ценностями?»

В принципе, здесь как раз и есть пространство для рассуждений с
позиций синергетики. Я имею в виду следующее. Современное образование
вписано в глобальный контекст, и ни для кого не секрет, что это уже само по
себе проблема. Но у этой проблемы есть несколько важных и про�
тиворечивых аспектов. Дело в том, что образование не просто вписано в
глобализационный контекст, оно еще при этом развивается в условиях
«экономико�центристской» парадигмы. Это задает сильную нелинейность
социокультурной среде: с одной стороны, сохраняются традиционные
«параметры порядка», образование мыслится в пространстве «культуро�
сообразности», а с другой – оно становится узкофункциональным и
прагматичным, технологичным по своей сути, ибо по большей части транс�
лирует «перекодируемые» в алгоритмы знания о природе, человеке и
обществе.

Креативный потенциал «экономико�центристской» парадигмы недоста�
точно высок по отношению к системе образования, ибо провозглашение
рыночной самоорганизации на практике выливается в принципы
«рыночного» детерминизма, а для развития культуры и человека это
тупиковый путь. Общий уровень культуры любой нации в таких условиях
будет неуклонно падать. Вместо решений, направленных на оптимальное,
свободное саморазвитие, поиск новых форм приобщения людей к знанию и
культуре, результаты трактуются в терминах «экономической выгоды» и
«практической целесообразности». 

Можно говорить о явных деструкциях в  соотношении трёх социальных
сфер – политики, экономики и культуры (в ней система образования наряду
с наукой выполняет множество социально значимых функций). Это
соотношение нарушено, даже деформировано в пользу политических и
экономических целей и интересов. К сожалению, это может иметь
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серьёзные последствия – возрастание угрозы национально�культурной
безопасности страны. Мне кажется, что именно такая семантическая на�
грузка понятия «национальная безопасность» сегодня уместна, когда речь
идёт о сохранении культурного разнообразия, самобытности в условиях
глобализационного контекста, когда речь идёт о возможностях приобщения
молодого поколения к социокультурному опыту и ценностям.

На мой взгляд, эта проблематика тоже составляет проблемное поле
синергетики, дающей представления не только о соотношении самооргани�
зации и управлении систем, о детерминизме и индетерминизме, но и
разрабатывающей методологию  взаимодействия в условиях глобализации.
Каким путём достигается когерентность, согласованность этих трёх сфер –
экономики, культуры и политики, каждая из которых решает важные, но не
всегда пересекающиеся, задачи?  

Постановка вопроса в таком ключе имеет весьма важные практические
выходы. Достигается ли когерентность политических, экономических и
культурных задач в Болонском соглашении? Мнения на этот счёт у нас, в
России, кардинально расходятся. Решая проблемы внешней политики (и в
рамках Европейского союза, и стран СНГ), внешние культурные стандарты
Болонского процесса призваны расширять культурные пространства
разных стран и отвечать на вызовы глобализации посредством формиро�
вания новых рынков труда; мобильности студентов, преподавателей,
учёных, многоступенчатой подготовки кадров, формировать транснацио�
нальную систему образования. Но сегодня в процессах «транснацио�
нализации» всё ещё преобладает экономико�центристская парадигма,
поэтому и вступление России в Болонский процесс рассматривается как
транснационализация, тождественная экономической, со всеми вытекаю�
щими из этого выводами. 

Следует заметить, что процесс транснационализации культуры значи�
тельно сложнее и интереснее, чем достижение «унификации», «стандарти�
зации», «формирование рынка образовательных услуг» и пр.  Не имея
возможности подробнее остановиться на этом вопросе, который мне
представляется чрезвычайно важным, и который сегодня широко обсужда�
ется во всем мире, напомню только о том, что наиболее эффективны те
процессы, которые являются двусторонними. И в этом смысле мне понятен
вопрос ректора Московского университета В. А. Садовничего: «Почему нас
призывают добровольно уходить из тех секторов международного рынка
образования, где Россия вполне конкурентоспособна?»1. 

Вообще, может ли современная культура, а значит и современный человек
не иметь «национального лица»? Насколько мир нуждается в развитии такой
системы образования, которая бы формировала коллективную идентичность?
Сегодня уже многие жители Европы, стран других континентов не нуждаются
в подобной «привязке», ибо, по их мнению, не это делает человека
уникальным (ценности «транскультурности» разделяются сегодня многими
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людьми планеты). За подобными рассуждениями следует вывод: а если они не
нуждаются в этих ценностях, значит, и не нуждаются в своей собственной
системе образования, которая между тем является важной частью процесса
социализации. Следуя этой логике, национальное образование должно отдать
приоритет универсальным ценностным основаниям. 

Но универсализм и партикуляризм в культуре – две стороны единого
процесса. Болонское соглашение, конечно, устанавливает общие «правила
игры». И Россия полностью понимает важность процесса создания
европейского пространства высшего образования, но проблема сохранения
национальных традиций, возможности диверсификации методологий и
методик обучения этим соглашением не только не снимается, но, напротив,
приобретает еще большую остроту. 

В условиях глобализации антропологическая проблематика, прежде
всего, возможность формирования системой образования научной картины
мира (а не только медиасредами, электронными виртуальными реальнос�
тями и пр.), становления личности, способной самоорганизовываться в
своём собственном культурном пространстве и вписываться в общий
культурный процесс, сохраняет свое центральное место. Какой человек
формируется в глобальном открытом пространстве, границы которого
раздвигают не только политические процессы и вытекающие из них между�
народные соглашения, но и Интернет�пространство. Последнее основано
на принципах саморазвития и сетевых принципах организации, поэтому о
его влиянии на человека мы ещё только начинаем всерьёз задумываться. 

Между тем, социальные коммуникации  всё более виртуализируются, а
если они ещё и коммерциализируются, то становятся вообще неуправля�
емыми. Человек в таком пространстве в первую очередь, как ни пара�
доксально, освобождается от «оков» культуры. Начинают преобладать
технологические и экономические измерения ценности человека. Поэтому
многие исследователи сегодня ставят вопрос жёстко: «Не пора ли чело�
вечеству  менять глобализационный тренд и переходить от «глобализации по
модели рынка» к «глобализации по модели культуры»? 

Вадим Михайлович Межуев, известный философ культуры, в частности,
говорит о том, что наступило время каждому государству и человеку опреде�
литься с выбором, по какой модели развиваться. Ведь это две разные стра�
тегии. Глобализация «по модели культуры» – это такая модель, когда надо
предоставить людям независимо от их национальности и места проживания
равное право на знание и культуру, тем самым способствуя их культурному
росту и развитию, в том числе и росту материального благополучия. Это
вовсе не пропаганда экономического аскетизма, напротив, нужно стре�
миться к экономическому подъёму, ибо экономический рост способствует
повышению роли культуры в обществе и обеспечивается культурным
равенством2.
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Обратите внимание, в обществе все чаще поднимаются вопросы не
только «социальной справедливости», но и «культурного равенства». Не
просто равенства экономических возможностей для получения образо�
вания, но ещё и права быть включённым во всю мировую культуру. 

Глобализация «по модели рынка» решает другие задачи. Приведу
понимание этой стратегии из другого источника, чтобы показать, как
исследователи разных стран мира понимают эту проблему, рассматривая
альтернативные стратегии не только как политические, а именно как
социокультурные стратегии. Лауреат Нобелевской премии, португальский
писатель Хосе Сарамагу считает, что когда глобализация выступает исклю�
чительно экономической глобализацией, то становится новой формой
тоталитаризма, мешающей реализации принципов демократии. В этих
условиях благополучие интегрирующегося европейского континента не
спасёт никакое супергосударство, ибо оно не способно решать те проблемы,
которые входящие в него нации не смогли или не захотели решать в
собственных странах3. И как показывает практика, это по большей части
вопросы, связанные с возможностями реализации социальных и культур�
ных прав человека. Их нарушение не позволяет говорить о культурном
ренессансе. Напротив, такие европейские страны, как Великобритания, всё
острее осознают необходимость согласования политических, экономи�
ческих и культурных целей развития. 

Так, к примеру, по словам Тэсс Джауэлл, государственного секретаря по
культуре, члена парламента Великобритании, его стране к середине ХХ века
нужно было победить пять «великанов» материальной нищеты – бедность,
болезни, невежество, запустение и безделье. Но уже в начале нынешнего
века, когда Англия стала значительно богаче, пришло время и, соответ�
ственно, понимание необходимости победить шестого «великана» – духов�
ную нищету, которая поставила под угрозу все попытки вырвать людей из
материальной нищеты. Только работа в области культуры способна эту
духовную нищету ослабить, к такому выводу пришли европейцы4. 

В нашей стране ситуация складывается похожая: предложенная
политиками последовательность преодоления экономических и социаль�
ных проблем, отношение к проблемам культуры, как к второстепенным, не
соответствует принципу нелинейного развития, согласно которому
формируется социокультурное пространство, не соответствует и принципу
системного взаимодействия и сложной взаимозависимости всех элементов
антропо�социо�культурной системы. Не сформировано понимание того,
что только в единстве всех этих составляющих – человека, общества и
культуры возможно достижение социокультурной целостности. 

Таким образом, ориентация на глобализацию «по модели рынка» не
способствует созданию единого европейского пространства с точки зрения
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ценностно�смыслового единства. Без культуры, без духовности не работает в
принципе ни одна современная парадигма. Поэтому перед современной
системой образования стоит очень серьёзная проблема: как соединить, казалось
бы, несоединимое – универсальное и уникальное? Синергетика не даёт точных
рецептов, но нацеливает на открытость и взаимодействие, на диалог.

Знакомство с различными вариантами национальных образовательных
систем, возможность передачи своих традиций высшего образования,
позволит России стать равноправным участником транснациональной
образовательной системы, при этом, несомненно, при разумной модер�
низации собственной системы образования ей удастся сохранить богатые
национальные традиции, свою «академическую автономность». Полная
унификация, отказ от сложности и разнообразия усиливают энтропийные
процессы в любых системах.

Социокультурное пространство не может длительное время пребывать в
состоянии нестабильности, и если государственные структуры либо
полностью отказываются от своих управленческих функций, либо, напро�
тив, начинают диктовать свои правила, то в обществе нарастает самооргани�
зационный потенциал, идут поиски «параметров порядка». Практика
показывает, что затянувшаяся деструктуризация системы образования
вызывает «резонансный эффект» во всех сферах жизнедеятельности
общества. На мой взгляд, не отрицая недостатков национального проекта
«Образование», его можно считать «ответом» на социокультурный вызов.
Образование в антропо�социо�культурной системе – это одна из эффектив�
ных «точек роста», формирующая целостность страны и национально�
культурную идентичность. Поэтому мы и пытаемся найти ответ на вопрос:
«Каким быть современному образованию?». И, как показывает наша
дискуссия, он один из самых сложных. 

Я. Свирский 

Хочу выразить признательность за предоставление мне слова в столь
уважаемой аудитории. Мое выступление – это, скорее, не доклад на заранее
подготовленную тему, а некая реплика, «нелинейный» уход в сторону по
отношению к тем глобальным и проективным сюжетам, о которых только
что говорили ведущие. Прежде всего, хотелось бы согласиться с теми, кто
принимает то обстоятельство, что идеи Просвещения (столь долго господ�
ствовавшие в новоевропейской культуре) отходят на задний план. Если
просвещенческий взгляд на мир ориентировался на некое монокультурное
восприятие реальности (как физической, так и социальной), то сегодня,
благодаря, в том числе, и широкому распространению компьютерных тех�
нологий (сети «Интернет»), на первый план выходят сюжеты, связанные с
плюральностью, множественностью. Такого рода множественность каса�
ется и образовательных практик. Возникает чрезвычайное разнообразие
всевозможных школ, претендующих на то, чтобы выступать носителями
истины, причем такой истины, которая может быть тиражирована как
«истина в последней инстанции». К тому же, такое тиражирование обеспе�
чено, порой, самим фактом существования этих «школ».
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Конечно же, нельзя сбрасывать со счетов и обучающие заведения,
признанные государственными аппаратами и компонующие институт
«среднего и высшего образования». Однако качество образования в совре�
менных государственных школах всё чаще и чаще (по разным причинам)
ставится под сомнение, учитывая отсутствие общепринятых (общего�
сударственных) программ преподавания. Потому школы, существующие
под эгидой государства, хотя и входят в систему репрессивных аппаратов
захвата и подчинения, тем не менее, в той или иной степени обретают черты
локальности и, в некоторых случаях, нередуцируемой самобытности (в
хорошем или в плохом смысле этого слова). Тогда возникает вопрос: каким
образом образовательная практика позиционирует себя сегодня? 

Стандартные модели образования конфигурируются по платоновскому
образцу (что характерно было и для Просвещения): знание (а с ним и
способность адекватно вписываться в окружающую природную и
социальную среду) «нисходит» с высот некой истины (платоновского
«блага») и через государственный институт (школу) внедряется в ученика,
превращая последнего в некий машиноподобный агрегат, способный жить
счастливо и достойно согласно Идее. Такой модели образования, вслед за
Ж. Делёзом и Ф. Гваттари, можно приписать эпитет «древовидная».5

Причем такая «древовидная модель» распространяется не только на
образование, ей подчиняется классическое представление о книге, об
устройстве общества, о способе жизни, наконец. Что здесь имеется ввиду?
Есть питающий и фундирующий (допустим с помощью универсалий)
центр — корень, из которого всё берёт своё начало; есть несущая конструк�
ция (допустим, Министерство образования или другие государственные
структуры) – ствол; и есть ветви (школы и прочие образовательные учреж�
дения), призванные в идеале охватить как можно большее пространство.
При этом здесь не исключается особый тип многообразия и неоднород�
ности, но такие многообразие и неоднородность, в конечном счёте, питают�
ся от единого центра, являющегося тем измерением, которое одновременно
и дополнительно к измерениям многообразия,  превращает последнее в
некое единство. 

По той же модели строится и классическое представление о науке, об
искусстве, о культуре в принципе. Повторимся: образование, с каких бы точек
зрения оно сегодня не рассматривалось, претендует – по крайней мере, в плане
идеологии и собственного «теоретического» осмысления – только на эту
модель. Как бы мы ни приветствовали многообразие разных школ, школочек
и так далее, архетипом будет выступать «древовидная модель». Действительно,
результатом педагогической деятельности должны быть некие «плоды»
(дерево без плодов – неживая конструкция): плоды просвещения. Зажигаем ли
мы в ученике огонь познания, или же наполняем его как сосуд, требование к
нему одно: либо согрей дом, либо переброди в вино. 
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Вторая модель – несуществующая модель. Но именно поэтому, как мне
кажется, она и является синергетической моделью. Сегодня синергетика у
многих на устах, и обсуждение её возможных приложений к разным
областям культуры плодотворно и важно. Но синергетической модели
образования пока не существует, так же как не существует ещё и
проработанной синергетической идеологии, чётко артикулированного
синергетического способа мышления (обладающего, конечно же, собствен�
ными средствами и способами выражения). Поэтому, чтобы как�то подойти
к возможности обсуждения синергетической модели образования, в качест�
ве обходного пути можно обратиться к предложенному Делёзом и Гваттари
термину «ризома» или корневище (ботанические примеры: луковицы или
клубни, грибницы). 

Опуская подробности, отметим лишь одну важную характеристику ри�
зомы как философского концепта. Ризома не допускает никакого дополни�
тельного к себе измерения – измерения единства, конституируемого
представлениями о центре�корне или стержне�стволе. Ризома «никогда не
располагает измерением дополнительным к количеству своих линий, то
есть, ко множественности чисел, связанных с этими линиями»6. Коррелятом
ризомы (и ризоматического мышления) может рассматриваться сеть
Интернет (и разрабатываемое сегодня так называемое «сетевое
мышление»). На мой взгляд, именно в обучении через Интернет проступают
черты синергетической модели образования.

Поскольку синергетика выступает как некая комплементарная состав�
ляющая к такому типу образования, то здесь, конечно же, возникает много
вопросов и проблем, одна из которых касается пересмотра отношений
«ученик – учитель». По�видимому, данная дихотомия либо стирается (в
каком смысле?), либо обретает циклический характер (каким образом?).
Возникновение таких циклов имеет место, но крайне редко и в великих
«школах» узконаправленного действия (Гейзенберг из ученика Бора
превращается в его учителя, а потом они снова меняются местами). Но это,
скорее, казусы творческой деятельности и совместного научного поиска,
нежели педагогическое качество. И насколько такое возможно в госу�
дарственном иерархическом образовании, трудно сказать. 

Итак, проблема состоит в том, насколько возможен синергетический,
ризомный способ преподавания вживую. Второй момент: допустим такую
фантастическую ситуацию, что произошел отказ от государственного
(древовидного) способа управления образованием. Каждый преподаватель
тогда задастся вопросом, каков его статус и что ему делать. Возможный
ответ: пишите программы для Интернета, создавайте рекламу собственных
курсов и ожидайте прихода «живых» учеников. Но тогда встает дополни�
тельная проблема: кто такой ученик, каков его статус и для чего ему нужно
образование? Пусть даже ученику оно для чего�то требуется (а оно ему
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действительно требуется хотя бы для того, чтобы «получше» вписаться в этот
мир). И тогда ученик обращается к Интернету? Но как он будет выстраивать
своё отношение с такой системой образования? Что он должен сделать с
самим собой? И здесь, по�видимому, должна дать свои ответы синерге�
тическая парадигма.

Г. Гутнер 

Мне очень интересно здесь присутствовать, и происходящее меня
захватывает, поскольку с образованием всем нам так или иначе приходится
иметь дело. От участия в процессе образования никуда не деться – все где�
то преподают. Есть на что откликнуться, и я не могу удержаться от того,
чтобы как�то соотнести со сказанным следующее. 

Цели образования, о которых говорил мой коллега, на самом деле
представляют собой что�то странное. Яков Иосифович говорил о том, что
вторая модель утопична, а я думаю, что первая тоже утопична, её нет. Это
иллюзия, что существует какая�то древовидная модель образования. Её
действительно пытаются реализовать со времен Платона, но если говорить
о нынешней ситуации, то, всё происходящее в сфере образования гораздо
больше похоже на ризому, беспорядочно растущую, которая абсолютно
децентрирована. Я не оцениваю это, а просто констатирую некий факт. 

Человек, который приходит получать образование, образовывается не
только в учебном заведении. Он получает образование в Интернете, на
улице, в семье и ещё где�то, куда он ходит. У него к моменту его появления
в образовательном учреждении, даже если это детский сад, формируется
такая сложная структура установок, которая непонятно как накладывается
на древовидную модель, которую тщетно пытаются реализовать школы и
вузы. Всё равно, то, что происходит с этим человеком в вузе, является
каким�то спонтанно в разные стороны растущим образованием. 

Я бы вернулся к первому вопросу: какого человека мы хотим
сформировать? Этот вопрос я могу охарактеризовать, как некий вопль
педагога, воспитанного в мысли, что образование должно быть древовидно,
когда он сталкивается с этой расползающейся ситуацией. Этот вопрос я бы
назвал самонадеянным: какого человека мы хотим сформировать? А откуда
вы взяли, что вам дано формировать человека? Что это за установка такая?
Я прихожу кого�то учить, но как я буду его формировать? Ведь я не Бог,
чтобы его формировать. Здесь скорее уместен вопрос: с каким человеком мы
имеем дело? 

Это принципиальный вопрос в образовании, и я абсолютно не понимаю,
как на него отвечать. Все мои разговоры с людьми, так или иначе связан�
ными с образованием, сводятся к тому, что выражается глубокое недоуме�
ние. Я позволю себе несколько эпатирующую реплику, которая не
рассчитана на ответ: а есть ли человек? Хрестоматийные разговоры о смерти
человека здесь могут возобновиться, потому что трудно разглядеть человека. 

Опыт образовательной деятельности подсказывает, что мы имеем дело с
некоторой средой, в которой так или иначе фигурирует ряд требований,
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запросов на то, чтобы формировать не человека, а определенные привычки.
Причём это очень жёстко установленное в этой среде требование. Вот есть
запрос на формирование определённого ряда привычек, которые должны
быть усвоены социумом, более того, они сейчас существуют, и нужно их
освоить всем. Иными словами, существует весьма жёсткий прагматизм в
подходе к образованию. 

То недоумение, о котором я говорю, сводится к очень простому вопросу.
Вот я прихожу и что�то рассказываю – я математик, я объясняю, как
доказываются теоремы, или я физик и объясняю, как ставятся лабора�
торные опыты. А им это надо? Происходит какое�то странное столкновение
той самой древовидной модели, существующей в виде иллюзии боль�
шинства идеологов и практиков образования, с ризомной реальностью. 

Ещё одной стороны я хотел бы коснуться. Какой бы модели мы не
придерживались, мы очень часто образование отождествляем с натаски�
ванием. Собственно, вырабатывание привычек, которые необходимы соци�
ально – это то, что называют образованием. Действительно, если посмот�
реть на платоновскую модель, то она связана с тем, чтобы вырабатывать ряд
установленных способов социальной адаптации. Сейчас эти привычки
совершенно иного плана, но сама эта идея всегда подспудно присутствует.

Здесь я сошлюсь не на постмодернистские разговоры о человеке и
образовании, а на уже классического, солидного автора, как Витгенштейн,
у которого эта мысль представлена достаточно внятно. Образование, прежде
всего, втягивает человека в некую систему языковых игр и вырабатывает то,
что называется у Витгенштейна техникой, а в современной социологии –
габитусом. Это нечто осваиваемое на нерефлективном и практически
бессознательном уровне и должно присутствовать у социально адаптиро�
ванного человека. Мне кажется, что если вопрос о человеке всё ещё стоит,
то в образовании должна присутствовать какая�то другая сторона. Помимо
выработки навыков или техник оно должно поощрять рефлексию и способ�
ность принимать собственное решение при наличии множества альтерна�
тив. Если такой аспект в образовании отсутствует, то оно будет не
образованием, а дрессировкой.

В. Буданов 

Я искренне благодарен организаторам за предоставленную мне
возможность выступить на этом Круглом столе. Позвольте также выразить
восхищение активностью и творческой энергией синергетического
сообщества Украины в образовательной сфере. В синергетику я тоже
пришёл от образования – четверть века читаю лекции и пятнадцать из них
про синергетику и естествознание гуманитариям. Синергетическая методо�
логия для меня осмыслялась не стихийно, но из потребности объяснить
людям другой, гуманитарной культуры принципы синергетики и её методы
почти без формул, апеллируя к повседневному опыту, разным гума�
нитарным дисциплинам и школьным предметам. Поэтому, преподавание
синергетики дело сугубо междисциплинарное и даже трансдисцип�
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линарное, учитывая её универсалистские претензии. Приходилось и
математику адаптировать для гуманитариев, так что в синергетике «транса»
даже больше, чем в математике. Философия накрыла этот процесс
совершенно естественно, просто мне не давали читать больших курсов
гуманитариям, пока я лет десять назад окончательно не перешел с физфака
МГУ в Институт философии РАН. 

Ну а если говорить серьезно, аутентичная синергетика и существует в
области пересечения профессиональной философии, предметного знания и
математического моделирования, но это в идеале. В.С. Стёпин называет
синергетику ядром постнеклассической научной картины мира. На
практике, помимо аутентичного ядра, в синергетике представлена и её аура,
где тройственный синтез может быть в той или иной степени не симмет�
ричен, а отдельные компоненты ослаблены. Существует и периферия �
метафорическая синергетика на границе предметных и обыденных  языков.
Подробнее мой подход к методологии синергетики изложен в журнале
«Вопросы философии» №№ 5, 9 за 2006 г. Все эти области важны,
естественны и используются на разных этапах синергетического модели�
рования реальности, поэтому естественникам и гуманитариям от синерге�
тики делить больше нечего, но давно пора сотрудничать в междисципли�
нарных проектах. Причём, каждый может провести самоидентификацию,
рекогносцировку на этом междисциплинарном ландшафте, и понять свою
роль и зону ответственности, но я сейчас не об этом. 

Я уверен, что любую ступень образования следует предварять и завер�
шать лекциями по синергетике, иллюстрируя её универсальные принципы
новыми знаниями для формирования целостного трансдисциплинарного
взгляда на мир. Образование востребует синергетику в трёх ипостасях, о чем
я писал ещё в 1996 году: 

1. СИНЕРГЕТИКА ДЛЯ ОБРАЗОВАНИИЯ: интегративные курсы
синергетики в средней и высшей школе по завершении очередного цикла
обучения – подготовительная, начальная, средняя школа, цикл фундамен�
тальных дисциплин в высшей школе, цикл специальных дисциплин,
аспирантура, факультеты переподготовки и повышения квалификации
учителей и преподавателей, адаптивные курсы и получение второго
образования людьми в зрелом возрасте. И начинать надо с создания учебной
литературы и специальных потоков ФПК.  

Это путь спирального восхождения по рубежам осознания целостности
мира. На этом пути есть определенные достижения. Наблюдается «исход»
синергетики из Высшей школы. Лекторы университетов адаптируют свои
курсы синергетики для старшеклассников. Неизменно превосходный
результат это даёт в физико�математических классах и лицеях. «Синерге�
тика для всех», излагаемая на уровне методологических принципов и слабо
формализованных когнитивных схем, позволяет надеяться на её внедрение
и в основной школе, и в среде гуманитариев в Высшей школе. Я много лет
веду курсы «Синергетика» и «Синергетическая антропология» для
философов МГУ и ГУГН.
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2. СИНЕРГЕТИКА В ОБРАЗОВАНИИ: внедрение в частные дисцип�
лины материалов, иллюстрирующих принципы синергетики.  В каждой
естественнонаучной или гуманитарной  дисциплине можно найти разделы,
изучающие процессы становления, возникновения нового,  и здесь уместно
наряду с традиционным использовать язык синергетики, позволяющий в
дальнейшем создать горизонтальное поле междисциплинарного диалога,
поле целостности науки и культуры. В высшей школе России яркий пример
такого междисциплинарного диалога мы находим в базовой дисциплине
«Концепции современного естествознания» для гуманитариев, в котором
синергетика является синтезирующим началом.

Создание междисциплинарного пространства в школе, в том числе и в
высшей, предполагает принятие синергетической картины мира и
синергетической методологии педагогическим, преподавательским
коллективом, что, в первую очередь, требует специальных лекционных
курсов и переподготовки преподавателей с помощью специалистов�
синергетиков.

3. СИНЕРГЕТИКА ОБРАЗОВАНИЯ: синергетика, применённая к
самому процессу образования, становлению личности и знания.  Здесь в
наибольшей степени сказывается человеческий фактор,  постнеклас�
сический характер синергетики,  в  процессах  диалога и развития систем с
самоописанием. Высокие примеры педагогического мастерства и авторских
методик и есть лучшие  образцы приложения целостных синергетических
подходов. Но сегодня проблема не в том, чтобы создать единую методику,  а
в том,  чтобы научить преподавателя осознанно создавать свою, только ему
присущую методику и стиль, оставаясь на позициях науки о человеке.

Здесь мы имеем не просто системный подход к образованию, но учёт
динамики и механизмов самоорганизации субъектов образовательных
пространств, управление образованием в условиях демократии и инициа�
тивы образовательных учреждений, единство содержания и воспитания,
образование целостной креативной личности. Это направление развивается
относительно недавно, созданы интересные синергетические модели
управления развитием образования страны, региона, учреждения. 

Однако самый сложный и интересный, на наш взгляд, комплекс задач
синергетического формирования целостной личности мы встречаем в
школе. Эти возможности предоставляет именно школьное образование, где
проблемы воспитания и обучения решаются в равной мере. В то время как в
высшей школе акцент делается на содержательном аспекте образования,
поскольку здесь проблемы воспитания уже почти не решаемы, да и
многообразие форм обучения меньше. 

К новым технологиям в школьном образовании приводит исполь�
зование синергетических знаний о законах самоорганизации, формиро�
вании и управлении образовательными пространствами, образовательными
инновациями и разнообразием. Синергетика личности, коммуникации,
средовых феноменов позволяет иначе подойти к процессам формирования
социально адаптивной, целостной личности учащегося. 
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Подчеркнем, что аналоги первых двух модусов синергетики мы обна�
ружим в любой другой дисциплине, например химии или литературе; о них
много лет пишут в методиках междисциплинарных, межпредметных
взаимодействий и при согласовании образовательных программ разных
курсов.  И только третий модус «Синергетика образования» является
уникальным, собственно синергетическим, в силу применимости синерге�
тики к любым процессам развития, в том числе и образовательным, и к
феномену, и к институту образования.

Не могу не поделиться нашей радостью. В конце года выходит пятый том
Синергетической парадигмы, полностью посвященный образованию. Есть
там и философия, и методология, и методика синергетического образова�
ния, есть и классики, например, огромная статья Э. Морена о новом
мышлении, есть работы по управлению образованием и междисципли�
нарному диалогу. Ждите, обо всем не скажешь...

Поэтому далее хотелось бы поделиться коротким, но удивительным
опытом создания работы одной существенно междисциплинарной обра�
зовательной, креативной технологии. Речь идёт об эксперименте, прово�
димом мной совместно с педагогами Ижевской гимназии №56 в рамках
Открытой синергетической школы: «Синергетика коллективного творчест�
ва как трансдисциплинарный образовательный проект».

Наблюдая за игрой «Что, где, когда», мы восхищаемся оперативностью
генерации множества версий и столь же быстрым отбором единственной из
них. Принимает решение коллективный мозг на «параллельных процессо�
рах», заметно превышающий мощность индивидуального интеллекта в
условиях дефицита времени. В этой игре в основном тренируется менталь�
ная психолого�коммуникативная совместимость в процессах выработки
решений. Хотя  при этом желательно иметь и возможно полный спектр
дисциплинарных знаний участников. Легко видеть, что все решения носят
междисциплинарный характер, т. е. если вопрос задан в области знаний
одной из дисциплин, то ответ может находиться в области, описываемой
другой дисциплиной, не обязательно смежной. Мотивация и азарт кол�
лективного публичного действия подогреваются интригой расследования
междисциплинарной проблемы. 

Нами была предложена образовательная практика публичной коллек�
тивной постановки и решения междисциплинарных проектов учащимися
старших классов различных профилей и специальностей обучения с целью
выработки навыков междисциплинарной коммуникации, моделирования
решения глобальных проблем современности и сложных задач, требующих
коллективных взаимодействий. В этих практиках тренируется не только
культура межличностной коммуникации, но и способность оперативного
усвоения материала непрофильных дисциплин, а также понимания
нелинейных эффектов взаимодействия дисциплин.  

Конструирование междисциплинарных моделей и оценка способов их
реализаций развивают навыки коллективного творчества и ответственности
экспертного сообщества, которые, по�видимому, будут основной ценнос�
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тью науки ХХІ века. Все это напоминает организационно�деятельностные
игры Г.П. Щедровицкого. Однако, теперь всё происходит без тренера, без
оргконсультанта, за счёт креативной самоорганизации коллектива
учащихся. Дело в том, что учащиеся предварительно знакомятся с
принципами синергетики и навыками междисциплинарного
взаимодействия, и сами способны принимать коллективные решения и
прогнозировать последствия. Результаты ошеломляющие, кстати, интерес к
проектам у ребят не меньше, чем к участию в КВН. Методически
существенным было разъяснение следующих положений, определяющих
смысловую структуру подготовки к проекту: 

– Идея междисциплинарности, как вызов культуры техногенной циви�
лизации. Ее генезис в теориях ХХ века: тектологии, системном анализе,
кибернетике и синергетике.

– Методологические принципы «Бытия» и «Становления» синергетики
как опорные базовые конструкты междисциплинарного языка описания
эволюционирующих систем. Диалектика теории катастроф. (Моё видение
принципов синергетики и её методологии можно найти  в вашем журнале
№1 за 2006).

– Идеи и методы нелинейного моделирования, позволяющие прогно�
зировать качественное поведение сложных систем. Границы языков опи�
сания систем, категории динамического хаоса и фрактальной геометрии.
Механизмы процессов самоорганизации и антикризисные стратегии
поведения в хаосе.

– Идеи междисциплинарных технологий, механизмы коммуникаций и
трансляций образов и знаний, синергетика языка, когнитивный анализ и
генерация информации. Синергетика в экономике, психологии, образова�
нии, искусстве, истории, социальных дисциплинах. Обсуждение проблемы
«синергетика и единство культуры». Одна из главных задач проекта – тео�
ретическая и методическая подготовка к активному участию в современных
процессах междисциплинарной коммуникации.

В заключение  хочется сказать, что синергетика не решает всех проблем
образования. Она помогает управлять, вырабатывать и осуществлять его
стратегии, предлагает эффективные образовательные технологии и
переосмысление уже известных подходов. Однако она не может заменить
талант и любовь педагога, не может указать, какими ценностями руководст�
воваться, не может заменить культуру человеческую культурой технологи�
ческой. Мне кажется, Ольга Николаевна правильно начала с культуро�
центричности. Синергетика не решит основных, ценностных проблем, но
поможет их отрефлексировать. Поэтому хотелось бы уберечься от эйфории
по поводу синергетической вседозволенности – раз синергетика может всё
объяснить, то это всё можно и нужно делать в образовании. Не нужно.
Синергетика, как и любая наука, вне ценностей, и не надо ставить её над
собой и снимать с себя ответственность за нравственный выбор педагога,
которому доверились души человеческие. Свободу выбора синергетика не
отменяет, но может помочь предвидеть последствия, тем самым, призывая к
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ещё большей ответственности за педагогические эксперименты. Вот на этой
тревожно�оптимистической ноте я бы закончил.

Л. Бевзенко 

Я начну, как всегда, с себя, с того, как лично передо мной встала
проблема нового осмысления сущности современного образования. Воз�
можно, это выглядит несколько нескромно, да и в нашей науке традиционно
принято представлять проблему как объективно существующую, при этом
как бы оставляя в тени субъективное измерение её существования. Не
спорю, возможно, для кого�то всё начинается именно так – посмотрел,
понял, что проблема существует, и принялся за её решение. Для меня же
проблема становится значимой, только пройдя через мой опыт, можно так
сказать – через мою биографию.

В качестве оправдания и легитимации такого подхода вспомню неболь�
шой факт, связанный с памятью Мишеля Фуко. После его смерти биографы,
пытаясь восстановить некоторые моменты жизни выдающегося французс�
кого философа, обратились к его преподавателю философии в колледже с
вопросом, каким студентом он был. Преподаватель ответил, что все студен�
ты делились на две категории: тех, кто изучал существующие философские
системы, как бы коллекционировал их. И тех, кто с помощью этих систем
пытался понять себя. В колледже Фуко относился к первой категории, хотя
все его последующие гениальные труды были результатом тонкого и изо�
щренного самоуглубления и попытки самопонимания.  Проблемы, которые
он решал в своих работах, имели глубоко субъективные истоки, что не
помешало им стать событием в философии ХХ века.  

Мне кажется, что всерьёз говорить о философии современного образо�
вания, не резонируя с этим личностно, занятие скучное и малоинтересное.
Только споткнувшись об эту проблему на собственном опыте, можно
позволить себе какие�то, пусть и незаконченные, высказывания.

Для меня эта проблема встала в тот момент, когда после многолетних
сомнений я решилась все же прочесть курс «Социальная самоорганизация»
на факультете социологии и психологии Киевского национального универ�
ситета имени Тараса Шевченко. Согласившись, вскоре испугалась этого
взятого на себя обязательства. Я поняла, что ничего не могу сделать так, как
принято в вузе, как считается нормальным и не обсуждается – составить
программу, прийти в аудиторию и проговорить тему по плану, принять зачёт
и т.д. Всё это выглядело для меня страшным анахронизмом, но для
отыскания собственного преподавательского стиля и метода требовалось
найти лично для себя ответ на вопрос – зачем я вхожу в аудиторию, говорю
что�то студентам, зачем приходят они  ко мне, и чего я жду от нашего
общения и наших встреч.

Дальше я уже буду говорить коротко и по сути. Для этого хотела бы
озаглавить то, что скажу. Я назвала бы это этюдом на тему: «Образование
после Бурдье». Почему так? Почему вдруг Бурдье? Во�первых, потому, что
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Бурдье, на мой взгляд, один из немногих гениальных философов, социо�
логов, антропологов, кого подарил нам прошлый век. Сам Бурдье очень
скептически относился к разделению философии, социологии, психологии,
антропологии. И выстроенная им концепция давала основания для такого
скепсиса, поскольку захватывала все эти научные области. Сейчас появля�
ется всё больше работ под названием «Политика после Бурдье», «Литература
после Бурдье», «Культура после Бурдье». Тема «Образование после Бур�
дье» – одна из многих в этом ряду. 

Что в методе и концепции Бурдье делает возможным такой широкий
научный резонанс, такую методологическую востребованность?

Мне кажется очень удачным обозначение его метода как «социоанализ»
по ассоциации с «психоанализом». Бурдье, на мой взгляд, сделал для социо�
логии не меньше, чем Фрейд для психологии. С обществом он делает то же,
что Фрейд с психикой – выворачивает его, заставляет заглядывать на обрат�
ную сторону, видеть те мотивы в поведении людей, которые как бы не
принято было замечать, о которых было неприлично говорить. Они, моти�
вы, не входили в схемы принятых объяснений социального поведения.
Основные понятия, которыми оперирует Бурдье, понятия габитуса, прак�
тик, социального капитала, социальных полей. Он утверждает, что мотив
приобретения, наращивания социального капитала одн из самых сильных в
наших социальных взаимодействиях. 

Логичен вопрос – почему на круглом столе, посвященном синергетичес�
ким подходам к философии образования, я так много говорю о Бурдье,
который о синергетике, скорее всего, ничего не знал. Рискну быть нескром�
ной, и скажу, что моя концепция социальной самоорганизации очень соз�
вучна с теми результатами, которые присутствуют в работах Бурдье. Я бы
даже сказала – то, что представлено у Бурдье социальными полями в со�
циальном пространстве, есть ни что иное, как структуры, возникающие в
самоорганизующемся социуме. Я их назвала аттрактивными структурами. А
габитус – это бессознательный, глубинно укоренённый психологический
механизм социальной самоорганизации, структурирующий принцип, как
говорит Бурдье. 

При этом концептуальные положения Бурдье и синергетические взгля�
ды на общество выглядят различными по форме, но очень близкими в своем
смысловом измерении. Поскольку они получены совершенно разными
путями,  их схожесть заставляет верить в адекватность такого видения
общества. Кратко суть его можно выразить так: в обществе активно действу�
ют механизмы социальной самоорганизации; направление движения в
сторону самоорганизационных социальных структур каждый член общества
выбирает бессознательно под действием габитуса, являющегося результатом
персональной и социокультурной истории. 

Теперь, наконец, о том, что имеет непосредственное отношение к
нашему сегодняшнему разговору. Суть образования, как составляющей
социокультурной динамики – в воздействии на габитус всех участников
этого процесса – как преподавателей, так и студентов. И вовсе не то, как
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написаны программы курсов, что в них содержится, имеет первоочередное
значение. А то, что после прочтения этих курсов закрепится, габитуали�
зируется и станет основанием для мотивации социального поведения
слушавших и преподававших. Габитус, согласно Бурдье – это та оптика,
через которую мы видим мир, интерпретируем его события, фильтруем
восприятие, выбираем знакомства, отыскиваем информацию, принимаем
решения и делаем выбор. Эти процессы идут, большей частью минуя наше
сознание – это укоренённый принцип обращения с миром, который
корректируется, трансформируется, не в последнюю очередь, в  процессе
образования. Но, как и всё, связанное с бессознательным, габитус меняется
отнюдь не по линейным законам, не в результате простых проектов, которые
представлены нашими учебными планами и программами. 

Исходя из такого видения мы, на мой взгляд, должны говорить не только
о том, что преподавать, но в значительной степени о том, как это делать.
Проблематичным является вопрос об объёме прилагаемой информации, да
и вообще – об информации ли должна идти речь? Тем более в ситуации,
когда она устаревает раньше, чем курс может быть прочитан. Разное
усвоение студентами одного и того же курса – прежде всего результат раз�
личных габитусов, с которыми они приходят в аудиторию. 

С другой стороны, изменение габитуса – не только результат усвоения
информации, но и результат пребывания в определённой социальной
структуре, где эта информация актуализировалась. И для того, чтобы
отношения  в аудитории выстраивались не на уровне отчуждённого знания,
а на уровне габитусов,  участников процесса должна объединять  активная
коммуникативная социальная среда, основанная на игровом начале, о чём
говорил Владимир Григорьевич.  Именно создание такой ситуации и должно
быть, на мой взгляд,  социальным фоном, социальной составляющей
процесса образования. 

Н. Кочубей 

Присоединяюсь к мысли об игре как эффективном способе образо�
вания. С одной стороны – я играющий тренер, с другой – я играющий с
играющими тренерами. Я занимаюсь очень давно одной из образовательных
моделей для средней школы, которая называется «Экология и развитие».
Работаю с авторами, учениками и учителями. И я наблюдаю, с одной
стороны, как философ за всем этим, с другой – как родитель, и в разных
ипостасях пытаюсь с разных сторон эти процессы рассмотреть. Хочу задать
вопрос: а педагоги здесь присутствуют? Да, есть несколько человек, очень
хорошо! А то, знаете, у меня создалось такое впечатление, что философы
разрабатывают свои стратегии сами по себе, а педагоги работают сами по
себе.

Недавно у нас в Сумах мы проводили конференцию «Идеи, реалии,
перспективы образовательных инноваций: педагогика, психология, мето�
дика». К сожалению, на неё в этот раз не смогли приехать представители
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Института высшего образования, но думаю, что в следующий раз им ничто
не помешает. Мы сделали очень интересную вещь: первый день у нас был
теоретический, а второй – практический, на который пригласили всех
теоретиков. Была представлена инновационная модель «Экология и разви�
тие», было показано, что делается в классах, в школах. Эффект получился
очень интересный, потому что те люди, которые занимаются теорией, очень
часто не представляют, как это делается на практике как, впрочем, и
наоборот. Что я хочу сказать, мы тут с вами рассуждаем о принципах, а очень
часто те играющие тренеры, которые идут в класс, говорят: ребята, вот
книга, вот параграф, выучите от сих до сих, и чтобы было написано чисто.
Модель «Экология и развитие» не работает с такими учителями. Она
пытается найти учителей, которым не нужен сценарий уроков, которым
достаточно программы, и эта программа как некий аттрактор, или та же
ризома, из которой вырастают собственные варианты прочтения курса. Мы,
конечно, не говорим слово «ризома», не пугаем учителей. Но это очень
важный принцип – есть идеи, программы, а дальше вырастает курс такого�
то учителя, курс такого и так далее. Я считаю, что это проявление этой самой
нелинейности и проявление того творчества, которое необходимо на сегод�
няшний день.

Здесь я хочу вернуться к синергетической методологии, используя
понятие нелинейности. Сегодня оно уже произносилось несколько раз, и я
хочу еще раз обратить внимание всех на данный методологический концепт.
Как мы понимаем, что такое нелинейность? Много разных подходов. Я
предлагаю обратить внимание на онтологический момент нелинейности – то,
что мы иногда забываем, говоря о ценностных моментах. Вот онтологический
момент: какие системы нелинейны? Те, которые описываются нелинейными
уравнениями? Этого мало, не все можно описать математически. Математика
развивается, и сегодня мы говорим о линейных и нелинейных объектах,
структурах и т. д. Что это такое? Вот, на мой взгляд, мысль, которую высказала
не я, но я считаю, что она в наибольшей степени отвечает современной
трактовке нелинейности. Нелинейная система – это та, которая влияет на
самоё себя, то есть, прежде всего, это самовлияющая система. 

С другой стороны, не каждая нелинейная система, особенно если это
человек, воспринимает себя как влияющую на самоё себя. Вот в чём дело.
Мы понимаем, что мы сложные, но мы ещё и влияем сами на себя и при этом
сами себя изменяем. Вот это самое изменение не всегда нами отслеживает�
ся. Так вот, как мне кажется, в процессе образования ученика, учителя,
студента, мы должны учить, помогать ему понимать самоотслеживание,
помогать исследованию того, как мы влияем на себя, каким образом мы
изменяем сами себя и, изменяя себя, влияем на эту же самую среду, и эта
среда опять же влияет на нас. Вот это моменты нелинейности.  Вот где они
должны быть – в образовании. 

Мы учим всему, мы наполняем сосуд, но абсолютно не отслеживаем, как
изменяется сосуд, который мы наполняем, как сам сосуд (человек) влияет
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на собственное изменение. Поэтому, мы не только должны сосуд наполнить,
но и научить это наполнение отслеживать. Это как две стороны одной
медали. Нельзя одно отделить от другого. При нерефлектируемом наполне�
нии абсолютно теряется мотивация. И если дети в первом классе, и это
психологи подтверждают, с желанием идут в школу, они хотят что�то узнать,
то в пятом классе эта мотивация практически полностью утрачивается.
Поэтому вот эти моменты нелинейности в образовании и являются, скажем
так, аттрактивными, с точки зрения синергетики.

Нужно сказать о том, что нелинейность – это воспитание мотивации.
Кстати слово «формирование» я не люблю, я считаю, что оно пришло к нам
от линейной парадигмы, и с тех пор учителя только то и делают, что что�то
или кого�то формируют. Они считают, что сформировать можно не только
мотивацию, но, более того, и знания, и умения, и навыки. На самом деле, то,
с чем они сталкиваются, так это незнание того, как происходит самовлия�
ние. Они не отслеживают это для себя, вот ещё в чём дело. 

Я хочу сказать, что нелинейность проявляется по�разному. То, о чём я
сказала – это один из способов проявления нелинейности. Как это может
реализовываться через учебные предметы и т.д. – это уже отдельный вопрос.

Л. Горбунова 

Хочу обратить ваше внимание на то, что об образовательном экспери�
менте «Экология и развитие», о котором упоминала Наталья Васильевна,
можно прочитать в нашем журнале. Статьи авторов – Тарасова Льва Василь�
евича и Тарасовой Татьяны Борисовны опубликованы в «Філософії освіти»
в №№ 1, 2 за 2005 г., а также в №1 за 2006 г. совместно с Кочубей Натальей
Васильевной. 

И. Ершова�Бабенко 

Для меня данный Круглый стол, наверное, особенно актуален, посколь�
ку последние 15 лет моей жизни были посвящены обоснованию и
раскрытию основных позиций и возможностей именно синергетической
методологии при рассмотрении психики человека, его психосинергети�
ческих стратегий и вообще психомерных сред/систем как таких, в которых
психика человека может становиться и становится новым образующим и
переходоформирующим фактором. Мои первые две монографии так и
называются «Методология исследования психики как синергетического
объекта» и «Психосинергетические стратегии человеческой деятельности».
И, конечно, образование принадлежит к этому ряду понятий. Социальность
и человечность неизбежно сделала его объектом пристального методологи�
ческого внимания – синергетического и психосинергетического. Поэтому,
продолжая начатый диалог о возможностях синергетической методологии в
образовании, я бы хотела рассмотреть вопрос о том, что может дать
психосинергетика образованию, чтобы оно, это образование, было новым,
чтобы оно было наполнено новым содержанием и новыми ценностями, или
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в чём суть психосинергетичности процесса формирования нового образова�
ния, наполнения его новым содержанием и ценностями. Этому посвящена
и новая моя книга о психосинергетике и философии образования.

Рассмотрение таких аспектов как психомерность и психосинергетич�
ность образования позволяют активизировать диалог вокруг высвеченных
вопросов и проблем современного знания, общества, человека и его диало�
га, прежде всего с самим собой, его понимания и представления о своем
внутрипсихическом мире, который, фактически, управляет всеми уровнями
проявления человека. 

Начну со слов автора, хорошо известного данной аудитории. В начале
90�х гг. в одной из своих статей Илья Романович Пригожин писал: «По мере
того, как эволюционирует вселенная, обстоятельства создают новые зако�
ны» [Пригожин И. Креативность в науках и гуманитарном знании:
Исследование отклонений между двумя культурами – В кн.: Синергети�
ческая парадигма. Человек и общество в условиях нестабильности. – М.:
Прогресс–Традиция, 2003. – С. 103].

Каковы же эти «обстоятельства» современного общества, человека,
образования и каковы эти новые «законы»?

Прежде всего, я хочу обратить внимание на круг изменений, который
стал очевидным к началу XXI века, и  классифицировать их следующим
образом: 

1) психомерные и/или человекомерные, 2) природомерные и/или
космомерные, а также их производные: космо�природные, человекопри�
родные и т. д. Подобное «укрупнение» особенностей/изменений времени,
на наш взгляд, в большей степени соответствует глобальности ситуации
современного периода. Это касается и пересмотра классификации наук,
например:

– психомерные, связанные с поведением и особенностями психики
человека, в том числе его внутрипсихического мира;

– человекомерные, связанные с поведением и особенностями того, что
порождено человеком и его психикой, а не природой — общества, политики
и т. п., а в нашем случае – образования;

– природомерные науки, связанные с природой Земли;
– космомерные, связанные с поведением и особенностями Космоса,

присутствием в нем теперь человека. 
Развитие цивилизации привело к кардинальным изменениям отноше�

ний в системе сред «мир–человек», а, следовательно, и её состояния, по�
скольку функция её формирования сегодня в руках человека, и такая среда
приобретает агрессивный характер.

Не случайно развитие получил широкий спектр исследований, связан�
ных с новыми взглядами на человека и его психику, с новой картиной мира
и общества, с новыми условиями жизни людей. В число таких исследований
вошло изучение агрессивных факторов среды (в т. ч. информационно�
ментально�духовно�эмоциональной среды – ИМДЭС, в сокращенном
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варианте: ИЭС �информационно�эмоциональная среда), ее нелинейности,
выражающей новые представления о внутреннем мире человека, его
организации и поведении, механизмов формирования и влияния этих
факторов на человека, а также изменений психического состояния людей в
подобных условиях.

Исследование агрессивных факторов среды выявило механизм измене�
ния внутреннего (внутрипсихического, внутриличностного) мира и по�
ведения человека – оценки себя с определенным изменением уровня адек�
ватности поступков по отношению к себе самому под влиянием своих
собственных состояний. Это сказывается и на уровне внешнего поведения,
которое может быть как отрицательным, девиантным (правонарушение),
так и положительным (творчество). Изменённое поведение личности
сталкивается с изменяющимися под его влиянием внутриличностными и
социальными условиями, информационно�эмоциональными нагрузками.
Последние, в свою очередь, вновь влияют на состояние внутреннего
(внутрипсихического, внутриличностного) мира человека и т. д. В резуль�
тате психика человека, состояние его ИМДЭС переходит в неустойчивое
(стрессы, болезни), в котором находится длительное время.

В соответствии с нашей психосинергетической концепцией психика
человека рассматривается как гиперсистема синергетического порядка,
имеющая фазовую структуру психического пространства и времени, при�
надлежащая к подклассу открытых нелинейных самоорганизующихся сред.
Поэтому процессы изменения среды – образования получают в нашей
концепции однозначно синергетическую трактовку и, соответственно,
методологию.

«Обстоятельствами» – условиями в нашей психосинергетической кон�
цепции рассматриваются: 1) скорость протекания информационных и др.
процессов в обществе и, соответственно, возникает вопрос – согласована ли
она со скоростями в системе образования: скорее нет, чем да, со скоростями,
которым должен быть обучен человек: скорее нет, чем да; 2) возраст и
характер информационных и др. структур в обществе и, соответственно,
возникает тот же вопрос; 3) состояние, в котором находится, соответ�
ственно, каждая из задействованных сред – общество, образование, лич�
ность/психика и др. 

Оценка хотя бы этих трёх обстоятельств с позиции синергетической
методологии демонстрирует нам: а) рассогласованность одновременно на
многих уровнях сложного соединения «среда в среде» – образование в
обществе и человек в них; б) крайне неравновесное состояние каждой из
участвующих сред – общества, образования, личности/психики; в) депри�
вационность условий жизни современного человека – длительно сохраня�
ющееся всё более жёстко вынужденное поведение. 

Завершая, хотелось бы подчеркнуть, во�первых, коль скоро «объект»
ведёт себя как система синергетического порядка, «болея» её недостатками
и особенностями, то, следовательно, возможны дальнейший анализ в
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рамках синергетической методологии и построение соответствующих
моделей образования в рамках синергетической методологии; во�вторых,
коль скоро личная практика многих специалистов – методологов, фило�
софов, психологов, социологов, а также исследовательские эксперименты
диссертантов (и не только моих), наконец, разработка и использование в
обучении, в психокоррекции и психологической реабилитации, в развитии
личности психосинергетических технологий, созданных, например, в рам�
ках моего метода «Создающая Сила» и апробированных на основе и в рамках
синергетической методологии – значит, теория и практика подтвердили
продуктивность и адекватность синергетической методологии современ�
ному этапу развития общества и образования.

Л. Киященко 

Наше обсуждение коснулось важных соотношений между представле�
ниями об образовании, педагогике, философии в реальной практической
деятельности педагога и воспитателя. Мы пытаемся понять, что такое
габитус, какую роль он играет в образовательном процессе. Задаем себе
вопрос, как можно его смоделировать: в виде дерева или ризомы? Эти
вопросы напрямую выходят к основной теме нашего стола – рассмотреть
возможности методологии в процессе образования с синергетической точки
зрения. Ракурс рассмотрения методологических возможностей   имеет
несколько векторов проявлений, которые, и тут важен синергетический
подход, скоррелированы между собой при всей сразу бросающейся в глаза
разнонаправленности. Например, с одной стороны, мы можем отшлифо�
вывать наши техники преподавания, проигрывать ситуации вживания и
присвоения материала, сочетая осознанное в случае освоения некоторого
текста и бессознательное на уровне  приобретения привычек, необходимых
для пребывания в процессе обучения и научения. Как уже было замечено
выступавшими,  в этих позициях пребывают оба участника образования –
преподаватель и ученик. Эта ситуация самозамкнутости, соотнесённости
возможностей методологии с самой собой, саморефлексивности. Отрабо�
танные возможности становятся детерминантами, причинами соответству�
ющего поведения участников образовательного процесса. Но эта самозам�
кнутость методологии чревата парадоксами, зацикленностью на себя.

С другой стороны,   вольно или невольно обращаясь к методологии как
к специальному предмету рассмотрения, отшлифовывая и развивая его
техники, мы всегда содержим в себе неявно присутствующую интенцию
носителя методологии на построение своего мира, себя, окружающих –
целевую причинность. Последняя может позитивно работать на размы�
кание парадоксальной зацикленности. Целевая причинность   отличается от
причинности обоснованных методологий, наработанных привычек, пропи�
санных методик и правил неполнотой явной выраженности, неопреде�
ленностью, которая лишь со временем может уменьшаться. Указанная
неопределенность кажется избыточной с точки зрения уже существующей и
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отработанной методологии. Она проходит по ведомству  «возможностей
методологии».  Я хочу сказать, что методология в широком смысле слова,
«возможностная методология», предполагает и имеет  свою внешнюю
сторону, которую я назову онтологической перспективой  методолога –
деятельностного существа в целостности мироустройства, действующего в
нашем случае через  образовательный процесс.   

Совместное рассмотрение методологии и онтологических перспектив
образования, с моей точки зрения, лежит в основе синергетических страте�
гий в обучающих практиках, порождая своего рода философию образования.
Обучающие практики, понимаемые расширительно, совмещающие и
науконаучение, и приобретение жизненного опыта (габитуса) в мироустрой�
стве, в идеале опираются на постоянное разрешение  заново должного и
возможного их участниками. Последнее обстоятельство, удерживая дина�
мическую целостность мировидения и себя в нём, формирует образование
авторской философии участниками образовательной деятельности.   

В. Лутай 

Из огромного множества проблем, связанных с раскрытием роли
синергетики в реформировании современных образовательных систем,
остановимся на той, которая связана с оценкой всего современного
образования. Так, Илья Пригожин, анализируя «современное образование в
целом», писал, что его «главный недостаток» заключается «в отсутствии того
синтетического начала, которое бы связывало разные науки», а значит и
соответствующие им предметы преподавания в школе, включая и высшую.
Прежде всего это относится к разрывам между естественно�техническими и
гуманитарными науками, предметами. Последнее, в свою очередь,
обусловливает наличие острейшего противоречия современности – между
сциентистско�технократическими и духовно�гуманистическими ценнос�
тями. Так, несмотря на то, что многие современные мыслители разраба�
тывают концепции, направленные на гармонизацию этих ценностей,
интересов в деятельности человечества, такая гармонизация в практической
жизни не только не достигнута, но, наоборот, продолжает обостряться
противоречие между данными ценностями. Например, покойный Папа
римский Иоанн�Павел ІІ резко критиковал западное общество за тот его
«экономический эгоизм», который обусловливает всё больший разрыв
между богатыми и бедными странами и обострение других глобальных
противоречий современности.

Как известно, в синергетике раскрыты многие закономерности,
носящие кроссдисциплинарный характер, в том числе и на общеметодоло�
гическом уровне. Это относится и к оптимизации разрешения проти�
воречия между сциентистско�технократическими и духовно�гуманистичес�
кими ценностями, соответствующими им направлениями человеческой
деятельности. Поэтому Пригожин разрабатывал тот свой вариант филосо�
фии нестабильных систем, который может стать основой «выживания

СУЧАСНІ МЕТОДОЛОГІЇ ОСВІТИ

Філософія освіти 3(5)/2006 80



общества», т.е. сыграть роль того «универсального послания» всему чело�
вечеству, которое будет принято представителями «других культурных тра�
диций». Однако до реализации этой цели еще очень далеко. Так, Владимир
Григорьевич Буданов уже не раз писал о том, что важнейшим недостатком
современного состояния синергетики является отсутствие того её «относи�
тельно жесткого каркаса» или «ядра» (т.е. системы ее исходных принципов),
которое могло бы стать общей методологической основой всех синерге�
тических исследований и их внедрения в образовательные системы. А Вя�
чеслав Семёнович Стёпин говорил о том, что данное ядро должно стать той
основой современной научной картины мира, которая включает в себя и
духовные ценности.

В чем же заключается главная причина, обусловливающая как отсут�
ствие данного ядра синергетики, так и его конкретизации в процессах
образования и других видах человеческой деятельности? На мой взгляд, в
отсутствии определенного метода разработки как данного ядра, так и его
конкретизации в синергетической философии (точнее – философиях) и
всех основных видах нашей деятельности. Поскольку синергетическая
методология претендует на оптимизацию разрешения острейших
противоречий современности, а поиском такого разрешения всегда занима�
лась философская диалектика, то и синергетический метод должен
разрабатываться как принципиально новый этап в развитии диалектики.
Прежде всего это относится к разработке прежних диалектических методов
восхождения нашего познания от конкретного к абстрактному и от
абстрактного к конкретному в таком их постоянном взаимодействии и
развитии, которое включает в себя и всю человеческую практику. А тем
самым и к разработке синергетического варианта так называемой «диалек�
тической логики с большой буквы» или теории диалектики.

В своей монографии «Основной вопрос современной философии.
Синергетический подход» (К., 2004), я осуществил попытку разработки
основ этой синергетической теории диалектики. Важнейшее её отличие от
прежних философско�диалектических систем, носящих обычно целостно�
монистический характер, заключается в том, что в ядро синергетики, в
качестве его важнейшего принципа, включается то хаотическо�бифурка�
ционное начало, которое обусловливает существенную непредсказуемость
будущего, плюрализм в развитии синергетических систем. 

Однако, синергетическая методология отличается от современных фи�
лософских учений,  абсолютизирующих роль последних принципов, ибо в
ней раскрыты многие важнейшие диалектические закономерности взаимо�
действия порядка и хаоса, общего и плюралистического, необходимого и
случайного и т.д. Поэтому я надеюсь, что всестороннее обсуждение проекта,
или разных проектов, теории синергетической диалектики, их дальнейшая
доработка может быть предложена в качестве общей основы субординиро�
ванной организации всего синергетического сообщества на всех уровнях
разработки его проблем. А реформирование образовательных систем на
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основе синергетической теории диалектики может сыграть решающую роль
в практической оптимизации разрешения острейших противоречий между
представителями всех современных культурных традиций.

Вопрос:

В какой мере диалектический метод имеет своё продолжение и развитие
в синергетическом? Что принципиально нового вносит синергетическая
методология в развитие прежней диалектики?

В.Лутай

В синергетике, как об этом писали Е. Н. Князева и С. П. Курдюмов, было
раскрыто противоречие, разрешение которого обусловливает «всё», т.е.
существование и развитие синергетических систем реального мира. Это
противоречие между двумя противоположными началами: тем, которое
создаёт новые структуры, и тем, которое «размывает» последние (диссипа�
тивно�хаотическое). Именно раскрытие данного противоречия следует
рассматривать как важнейший исходный принцип синергетической диа�
лектики, а разработку субординированной системы основных форм разре�
шения данного главного противоречия, их конкретизацию в различных
областях реального мира, включая и человеческую деятельность, как воз�
можность реализации положения Пригожина, согласно которому именно
синергетика должна стать тем «новым посланием» представителям всех
«культурных традиций», которое оптимизирует разрешение острейших
современных противоречий между ними, а тем самым решит проблему
«выживания человечества».

В. Моисеев 

Синергетика сегодня – источник множества интеллектуальных инно�
ваций, способных применяться в разных областях культуры, в том числе в
педагогике и практике образования. 

Пытаясь выделить основные концепты синергетической парадигмы,
можно было бы утверждать, что синергетическая система:

– есть открытая система, как правило, находящаяся в состоянии, дале�
ком от термодинамического равновесия;

– обладает высокой степенью чувствительности к влияниям внешней
среды, так как находится в состоянии неустойчивого фазового равновесия и
способна выйти из этого состояния под действием малых отклонений
(флуктуаций);

– из всех флуктуаций системой фиксируется наиболее оптимальная и
невероятная (с точки зрения термодинамического равновесия) флуктуация,
способная привести к новому режиму функционирования системы;

– новый режим функционирования проявляет себя в виде новой
диссипативной структуры, которая постепенно распространяется из не�
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которой локальной области («ядра»). Этот процесс носит название нук�
леации;

– нуклеация распространяется, части системы обнаруживают коопера�
тивность, и, наконец, скачком (катастрофически) возникает новая упоря�
доченная структура;

– новая структура выражает максимальную адаптацию системы к изме�
нившимся условиям среды, представленным как управляющие параметры
системы или характеристические параметры её динамики (описывающих
эту динамику дифференциальных уравнений).

Здесь мы видим следующие корреляции: по мере удаления от равновесия
повышается чувствительность системы к внешней среде, возникает своего
рода различимость системы по отношению к нужным флуктуациям, кото�
рые отбираются и усиливаются в форме разного рода когерентных (коопера�
тивных) эффектов. 

Такой образ синергетической системы уже во многом напоминает образ
живого организма, также далекого от равновесия, чувствительного к среде,
обладающего избирательной различимостью и способного к формиро�
ванию системной активности. 

В лице равновесной и неравновесной термодинамики (синергетики)
современная наука выражает идею своего рода двух состояний материи.
Материя может находиться в более инертном, равновесном состоянии,
описываемом средствами равновесной термодинамики, и материя способна
достигать некоторого «возбужденного», или «активированного», состояния,
выражаемого средствами неравновесной нелинейной термодинамики и
синергетики. Причём, в активированном состоянии материя начинает до
некоторой степени воспроизводить состояние живого организма. Методо�
логия синергетики начинает во многом напоминать своего рода «обоб�
щенный дарвинизм», оперирующий понятиями «изменчивости», «отбора» и
«адаптации» на универсальном уровне синергетических обобщений, выхо�
дящих далеко за границы только биологического знания. Такого рода
тенденцию изменения представлений о материи в современной физике
можно было бы условно обозначить термином «витализация образа мате�
рии», от латинского vita – жизнь, т.е. как бы «оживление» представлений о
материи, сближающее её с образом живого организма. 

Синергетику сопровождают сегодня и разного рода современные версии
более идеалистических философских систем. Можно говорить об элементах
платонизма, проявляющегося в утверждении некоторых первичных форм
(элементарных катастроф), определяющих активность материальных про�
цессов, о возрождении до некоторой степени идей дальнодействия, связан�
ного с разного рода нелокальными, мгновенными взаимодействиями в
процессе образования кооперативных структур. Образ витализированной
материи в синергетике близок также философии стоиков, которая рассмат�
ривала мир как бесконечную иерархию самовозрастающих логосов�огней,
укорененных в материи и прорастающих в ней в виде разного рода структур
и активностей. 
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По�видимому, важнейшая задача «синергетической педагогики» – дос�
тичь самоорганизации системы «учитель – ученики», в рамках которой смог
бы возникнуть кооперативный эффект нового состояния понимания и
духовности. Усилия учителя, по�видимому, должны были бы направляться в
этом случае на создание ядра и процесса нуклеации, способного привести к
новому кооперативному состоянию. 

В. Кизима 

Слушая выступления коллег, собравшихся за этим круглым столом, я
поймал себя на мысли, что многое, о чем говорится, имея отношение к
образованию, не имеет прямого отношения к синергетике, либо, если
говорится о синергетике, в стороне часто остаётся образование. И это, по�
видимому, не случайно. Я не принадлежу к тем, кто считает синергетику
универсальной методологией, тем более, если речь идёт о таком тонком
деле, как образование. Ведь можно обсуждать точно так же темы: «Киберне�
тика в образовании», «Исторический метод в образовании», «Виртуалис�
тика в образовании» и т.д. Поэтому вряд ли синергетика может дать ответ на
все вопросы, которые поставили и продолжают ставить общество и
педагогика, а также практика образования, когда речь идёт о человеке, о его
развитии, воспитании и обучении, и, говоря об образовании, мы неизбежно
выходим за рамки синергетики. Это, мне кажется, указывает на некоторые
вопросы, в которых нам не мешало бы, наконец, начать разбираться. 

На мой взгляд, для успешного и обсуждения темы сегодняшнего
Круглого стола и получения продуктивного результата важно разделить
реальные возможности синергетики в деле образования и то, чего она в
принципе дать не может. Именно об этом я хочу сказать несколько слов,
частично снижая, на мой взгляд, завышенный оптимизм относительно роли
синергетики в образовании, который прослеживается как в синерге�
тической литературе, та и в нашей беседе. Думаю, это будет, в конечном
итоге, полезно для дела. 

Синергетика – область, нацеленная на изучение процессов, понижаю�
щих энтропию. В образовательном процессе это можно толковать очень
многозначно. Самоорганизацией можно считать процесс усвоения учени�
ком материала, умение его эффективно организовать своё время, процесс
самообразования, творчество в решении конкретной задачи, которую он
получает от учителя, а также незаметные глазу движения сознания, свя�
занные с переходом эмоций в понимание, с логическим движением мысли
и т.д. вплоть до институциональной самоорганизации учебного процесса в
учебном заведении, в городе и обществе. 

Считать всё многообразие подобных явлений объяснённым, если мы их
обозначим одним и тем же термином «самоорганизация» и даже другими,
разъясняющими его (аттрактор, бифуркация, параметры порядка, нелиней�
ность и др.), вряд ли правильно. Возможности синергетики в этом случае
сводятся только к тому, что она может помочь: а) выделить в сложном деле
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образования наиболее важные компоненты, связанные с процессами само�
организации; б) рассмотреть их с общих синергетических позиций,
выработанных на физико�химическом материале (не случайно синергети�
ческие вариации с наибольшим интересом воспринимаются не в гуманитар�
ных, а в физико�математических классах и лицеях, как отметил здесь
В. Г. Буданов); в) предварительно доказать, что эти позиции применимы
также и к образовательным и гуманитарным процессам вообще, а не
используются «по аналогии», «ассоциативно» или в метафорическом
смысле. 

Эта кропотливая, систематически проведённая работа, насколько я могу
судить, в чёткой и убедительной форме пока   не проведена, а потому
отсутствует простейшая теоретическая база для предпринимающихся попы�
ток внедрения синергетики в образование, тем более через центральные
образовательные учреждения. Когда же она будет проведена, возможно,
что�то интересное действительно удастся обнаружить в соответствующих
образовательных компонентах, а также небезынтересное и для самой
синергетики. Но пока, мне кажется,  всё это  остается обширным полем для
предположений, субъективных предпочтений и эмоций, а также для
попыток использовать модную тему в своих прагматических целях. Она
имеет свою специфическую предметную область применения, которую
следует чётко очертить и успокоиться по поводу других областей. 

Совершенно очевидно (особенно после опыта попыток аналогичным
образом универсализировать кибернетику), что стремления использовать
синергетику в её собственной области могут развиваться как угодно далеко
и плодотворно, но, так сказать, только в этом своём аттракторе.  Успехи в
описании отдельных сторон образовательного процесса отнюдь не озна�
чают, однако, раскрытия всего процесса в целом.

Вопрос: 

Но чем же тогда объяснить стремление связать с ней более широкие пер�
спективы?

В. Кизима

Я вижу причину этого в том, что другие её претензии являются чаще
всего результатом некритической увлечённости её некоторых сторонников
идеей организации и желанием видеть организацию (и самоорганизацию)
во всём. Это, так сказать, реакция на прежнюю увлечённость выводами из
второго начала термодинамики о всеобщем росте энтропии и дезорганизации.
Но реальные процессы обучения содержат также и моменты дезорганизации,
не говоря о многих других, например связанных с состояниями далекими от
неравновесия. Провозглашаемый сегодня «синергетический способ
мышления» – есть, поэтому, некое «частичное» мышление, а представление
о нём  не более чем попытка редуцировать сложный мыслительный процесс
только к моменту самоорганизации. На самом же деле мышление обучаю�
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щегося осуществляется часто совсем не синергично, а весьма хаотично и
зигзагообразно, характеризуется латеральностью и находится под
мощными, часто решающими  влияниями со стороны всякого рода
гипертекстов, лишённых организующего начала (скажем, Интернета). Эти
влияния нельзя учесть, просто сославшись на то, что обучение – это «откры�
тая система», поскольку обычно суть этого тезиса и самой сущности «откры�
тости» не раскрываются и всё держится на интуиции и субъективных
представлениях и догадках того, кто говорит и кто слушает. 

Вопрос: 

Но ведь в самоорганизующихся процессах случайности как раз и играют
важную роль?

В. Кизима

Ваш вопрос характерен. Он выражает примерно следующее: «в синерге�
тике все возможно, а потому она и универсальна». Поэтому, если речь идёт
о хаотичности и нелогичности мысли, то их просто объявляют «синергети�
ческими» моментами и тем «доказательство» универсальности синергетики
завершается. Тем самым творится синергетический миф, как недавно
творился миф кибернетический, это позволяет много фантазировать, но
мало даёт практике образования, а то и порождает обратный эффект –
сбивает с толку преподавателей, пытающихся следовать «науке» и загнать
учащегося в прокрустово ложе всеобщей «самоорганизации», не понимая,
что это такое. 

Другой крайностью, вытекающей из того же источника, является
провозглашаемая некоторыми воспитателями «полная свобода поведения
ребёнка как условие развития его креативности». С этой точки зрения,
ребёнок или группа детей (и не только детей, а и любой группы обучающих�
ся) должны «самоорганизовываться». Результатом, как мне приходилось не
раз наблюдать, является чаще всего не творчество, а распад ситуации, уход
квалифицированных людей, которые всерьез приняли приглашение, и
разочарование в подобных способах «организации» работы. А «воспиты�
ваемый» таким «креативным» образом ребёнок остается тривиально
образованным, с развивающимися большими претензиями и заранее
запрограммированными, бессмысленными неприятностями в своей
последующей жизни.  

Вопрос:

Но ведь Вы не будете отрицать важной роли игровых ситуаций в
образовании?

В. Кизима

Прозвучавший сегодня пример с игрой «Что, где, когда?» не совсем
удачен, поскольку там имеет место не самоорганизация, а направляемый
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ведущим процесс; без ведущего никакой самоорганизации в этом случае не
происходит. Вообще отождествление самоорганизации с игрой вряд ли
корректно – это попытка подменить обсуждаемый объект другим, что
опять�таки, свидетельствует о логической непроработанности общей темы
места и роли синергетики. Фактически то же происходит и при оценке места
синергетики конкретно в образовании. «Выдёргивание» своего объекта
изучения (самоорганизации) из сложной реальной жизни образования и
развитие знаний о нём хотя и важно, но это уже другая история, – знание о
другом объекте, а не об образовании в его сущности. Целое в очередной раз
пытаются свести к сумме частей, причем не всех частей, а только самоорга�
низующихся.

Л. Горбунова

А на мой взгляд, игра «Что? Где? Когда?» прекрасно демонстрирует
процесс самоорганизации как кооперативного действия, а ведущий –
оператор создаёт среду самоорганизации и запускает этот процесс. Кто
сказал, что самоорганизация может возникать лишь стихийно, без участия
человека разумного? Его задача как раз и состоит в том (и это очень важно
для понимания возможной роли учителя), чтобы создавать среду самоорга�
низации. 

Хочу заметить, что говорить о некорректности отождествления
самоорганизации с игрой тоже некорректно, так как никто из участников
дискуссии этого и не утверждал. Тезис об отождествлении в данном случае
служит точкой отталкивания для утверждения антитезиса о разделении и
даже противопоставлении самоорганизации и игры. А ведь «игра», согласно
новой научной картине мира, – способ бытия нестабильных  хаотизиро�
ванных систем, необходимое условие процесса самоорганизации структур.

Применительно к образованию, осмелюсь утверждать, игра является
самым эффективным средством обучения (но, конечно, не единственным и
не исчерпывающим всё многообразие дидактического арсенала). Компью�
терные обучающие игровые программы получают всё большее распростра�
нение в международном образовательном пространстве. Но игра игре рознь.
Я говорю об этом, чтобы обратить внимание на тот факт, что изменяется
содержание игрового феномена в этом контексте. Современные обучающие
игры, как и вся игровая культура, в настоящее время переориентируются с
конструирования как воспроизведения канона на конструирование как
свободное творение разных вариаций какой�то предметности, как свобод�
ное моделирование без нормативных канонов и жёстких правил,  соверша�
ется переход от игры� game к игре� play. 

Такие обучающие игры допускают возможность конструирования из
хаоса елементов различных природных или социальных процессов в зави�
симости от заданных самим игроком параметров, в случае изменения
которых изменяется порядок моделируемого процесса. Таким образом
формируется нелинейное, синергетическое видение процессов различной
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природы, мира в целом, воспитывается способность творчества без алго�
ритмов (что очень важно в эпоху кризисов!), способность к преодолению
устаревших стереотипов, парадигм, канонов и табу, т. е. способность к
трансгрессивному познанию и мышлению. Без таких способностей чело�
веку будет трудно выжить в эпоху нарастающих изменений. Так вот, именно
такие обучающие компьютерные игры представляют собой, как удачно
заметила Ирина Серафимовна, «говорение синергетической прозой». Это
новый язык, на котором всё более активно начинает разговаривать
современная мировая дидактика. 7

Вопрос к В. Кизиме: 

В чем же, на Ваш взгляд, могло бы состояться максимально эффектив�
ное использование синергетики в образовании?

В. Кизима

Думаю, что во всех попытках приложения синергетики к образованию
максимальный смысл и результат будут получены только тогда, когда
синергетика, в той мере, в какой это возможно, примет участие в раскрытии
сущности человека – его двойственной и, в то же время, единой онтико�
онтологической природы. Поскольку в основе онтико�онтологической
дуальности лежит именно момент самоорганизации, участие синергетики в
его анализе обусловит её прикосновение к самым глубоким истокам бытия
человека и связанным с ними возможностей последующих актуализаций
человеческой жизни и сознания. Как мне уже приходилось писать, в том
числе в журнале «Філософія освіти» (№2, 2005г.), в образовании как
непрерывном процессе онтико�онтологической динамики указанная
дуальность вообще должна быть в центре внимания преподавателя.
Синергетика в этом случае сможет играть действительно важную роль, а не
служить лишь «фишкой» очередной моды в интеллектуальных, точнее,
псевдоинтеллектуальных кругах.

Л. Киященко 

Следует согласиться с мнением, что возможности методологии синерге�
тики применительно к процессу образования раскроются   полнее, если
будет учтена дуальность единства этого процесса. В процессе образования �
это основополагающее взаимоотношение между учителем и учеником,
причём отнюдь не всегда учитель – это тот, кто однозначно управляет
самоорганизацией образовательного процесса, ведь он и внутри этого
процесса. В том числе и в непрерывном процессе онтико�онтологической,
двуединой динамики становления человека человеком (как учителя, так и
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ученика). Возможности методологии синергетики коренятся в том, что  и
процесс самоорганизации сам по себе как минимум двуедин – шаг познания
многообразия форм сложности окружающей нас реальности. Самооргани�
зация системы не случится, если не будет взаимодействия, обмена с
окружающими ее телами энергией, веществом и информацией, т. е. если
система не будет открыта. Тогда, надо признать, что и сама приставка «само»
к слову «организация» становится двусмысленной. Возникает и другой
вопрос: что выступает в конкретном случае организующим началом –
порядок или хаос? Ю. Л. Климонтович отмечал, что «одна из главных
причин этой трудности – отсутствие до недавнего времени количественной
меры степени организованности, упорядоченности (или, напротив,
хаотичности) различных состояний открытых систем»8.

Если и говорить о претензиях синергетики  быть универсальной
методологией, то  они, как известно,  приурочены к исследованию
процессов становления. Синергетика сосредоточивает внимание не на
состояниях гомеостаза, а на кризисных нестабильных состояниях, о чём
писали В. И. Аршинов, В. Г. Буданов и др. 

Стоит учитывать, рассматривая возможности методологии синергетики,
в частности, применительно к процессам образования, что синергетика
сегодня отнюдь  не рассматривается как новая наука, со своей сложившейся
предметной областью.  Синергетика – междисциплинарное научное
направление, сочетающее в себе очередное своё двуединство – когнитивные
и  коммуникативные стратегии познания,   условием которого является
использование аналогий, метафор – «интеробразов», устанавливающих
ассоциативную смежность и подобие дисциплинарных языков и языка
обыденного опыта. 

Синергетика как способ (mode) поведения в ситуации неопреде�
ленности, сопровождающей процессы становления (образования) обучает
нас  терпимости к другой точке зрения, умению вести диалог, учёту
многообразия форм двуединства.

Л. Бевзенко  

Разрешите изложить мои комментарии к возникшей дискуссии с
позиций социологии науки. Хочу подчеркнуть необходимость глубокой
рефлексии ученого по поводу социальных процессов, которым он принад�
лежит, будучи «социальным деятелем» как представитель социального
института. Это помогает осознать необходимость терпимости и диало�
гичности. 

Агрессивное неприятие синергетики и нескрываемое желание предло�
жить взамен что�то свое, чему синергетика должна служить приложением –
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всё очень по�человечески понятно. Мы имеем многократно проговоренную
ситуацию наложения научного и социального. Как говорил тот же Бурдье,
во всех социальных полях, включая и научное, идет напряженная борьба за
статус, социальный и символический капитал. Мы все говорим якобы о
чистой науке, а за этим – наши социальные позиции, устремления. Бурдье
не случайно называют марксистом: он использовал не только понятие
капитала (в смысле социального), но и понятие классов, но уже в рамках
социальных полей. Сторонники синергетики – это якобы один класс. И
сторонники других парадигм – это другой класс. И здесь возможны и
классовые чувства и классовая борьба – почти по Марксу.

Всё это активно рассматривает социология науки. Только применять эту
схему в актах рефлексии по отношению к себе не стремятся даже социологи,
которые этим занимаются. Но это уже область интереса не только социо�
логии, но и психологии. Более того – все эти процессы, с моей точки зре�
ния – не что иное, как социальная самоорганизация. Я всегда в таких
ситуациях ловлю себя на внутреннем раздвоении – с одной стороны,
хочется возражать, бороться якобы с несправедливостью, а с другой
стороны – понимаю закономерность всего происходящего в рамках моих же
теоретических представлений. Возможно, только выйдя за пределы этих
социальных игр в пространства иного измерения (назовем это транс�
цендированием), мы сможем освободиться от этого «человеческого, очень
человеческого».  

Л. Горбунова 

Дискуссия обнаруживает некоторое непонимание, преодоление которо�
го и составляет задачу междисциплинарных дискурсов. Сторонники различ�
ных научных парадигм, мы живём как бы «в разных мирах», как писал об
этом Томас Кун. Не будем полагаться в этом деле только на веру, лежащую в
основании той или иной научной парадигмы, или на внезапное «инсайтное»
озарение, сопровождающее «вхождение» в парадигму как своеобразное
самовыстраивание гештальта. 

Нам необходимо создание транспарадигмального пространства дискур�
са, в рамках которого мы можем подвергнуть рациональной рефлексии
возможности и риски любых методологических проектов, препятствуя их
естественным стремлениям немедленно воплотиться в репрессивные
педагогические   или управленческие практики. Такая созидательная работа
требует научной воли и добросовестности, самоограничения в реализации
статусных амбиций, своего рода научного аскетизма, помогающего пре�
одолеть зависимость от «слишком человеческого» ради общего дела. А это –
дело образования как его философия, дело рефлексии, осмысления в
различных ракурсах социокультурного контекста образовательных реалий,
новых ценностных ориентиров, выработки подходов к осмыслению различ�
ных стратегий и практик  в сфере образования в модальности возможного
(но не императивного, т.е. как единственно верного и потому для всех
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обязательного!). Синергетика как методология, прежде всего,  и есть
движение нашей мысли  в транспарадигмальном пространстве на предмет
выявления «точек роста нового» (В.С. Стёпин), поиска возможностей ко�
оперативного действия, синергийности, помогающей преодолеть отноше�
ния взаимоисключения.

Мы живём в мире плюрализма методологий, каждая из которых может
рассматриваться,  прежде всего, как проект некоторой возможности.

В этом смысле нам, наверное, было бы интересно организовать такой же
круглый стол по обсуждению методологических возможностей тоталлогии в
образовании. А также других научных и философских концепций и направ�
лений. Я надеюсь, Владимир Викторович не будет возражать против такого
пути в осуществлении нашего кооперативного действия.

Подытоживая сказанное, хочу отметить, что любые возможности
проверяются действительностью. И в нашем случае тоже. Методоло�
гические возможности синергетики как постнеклассической науки, как
новой становящейся картины мира, а также как научной программы мы
можем раскрыть, реализовать и развить в действительности наших междис�
циплинарных исследований, содержательной коммуникации и образова�
тельной практики. Разговор на эту тему мы предлагаем продолжить в форме
новых дискуссий и новых статей на страницах нашего журнала.

До друку підготувала Л. Горбунова

Синергетика в освіті: можливості методології

Круглий стіл в редакції журналу «Філософія освіти»

Дискусія, яка відбулася, окреслила коло можливостей, що відкриває
синергетична методологія перед освітою та філософією освіти. Серед
них – розуміння освіти як становлення або самоорганізації людини. Цим
обумовлюється розробка на засадах синергетичних знань конкретних
методів, за допомогою яких організований ззовні навчальний процес
перетворюється на процес самоорганізації.

Обговорювалися різні моделі освіти: класична «деревоподібна» та
альтернативна їй «ризоматична», в якій проступають риси синергетичної
моделі освіти. У напрямку формування останньої був запропонований
проект трьох освітніх модусів синергетики: «синергетика для освіти»,
«синергетика в освіті» та «синергетика освіти». У цьому зв’язку  обгово�
рювалися синергетичні освітні практики, що розгортаються в російських

та українських освітніх закладах. 
У підсумку було зазначено, що синергетика не в змозі поки що дати

відповіді на всі запити освіти, тому що вона сама як наукова парадигма
знаходиться в процесі становлення. Але вже сьогодні вона як методологія
допомагає у розробці освітніх стратегій, пропонує ефективні освітні тех�

нології. В той же час синергетика, маючи великий прогностичний потен�
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ціал і передбачаючи наслідки, закликає нас до ще більшої відповідаль�
ності за педагогічні експерименти. 

«Synergetics  in Education: Possibilities of Methodology»

Round Table in journal edition «Philosophy of Education»

Discussion that has taken place during the round table has outlined the

potential offered by synergetic methodology for education and philosophy of

education. One of the outlined perspectives is understanding the education as

becoming or self�organization of a person. This approach determines the elab�

oration of the concrete methods based on a synergetic knowledge. These meth�

ods transform an educational process organized from the outside in a process of

self�organization. 

Various models of education have been discussed: classical, “treelike,

model, and alternative, «rhizomatic» one which features the synergetic ele�

ments. To develop a rhizomatic model a project of three synergetic moduses has

been offered: «synergetics for education», «synergetics in education» and «syn�

ergetics of education». In this sense different synergetic educational practices

that are widely used in Russian and Ukrainian educational institutions have

been considered.

To sum up, the synergetics cannot yet answer all the problems of education

since it is itself as a scientific paradigm is in process of formation. But it already

helps to develop and define educational strategies and offers effective educa�

tional technologies. At the same time the synergetics with its prognostic poten�

tial calls us to be even more responsible for pedagogical experiments.
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Микола МИХАЛЬЧЕНКО, Григорій ДАШУТІН

ГЛОБАЛІЗАЦІЯ ЯК ПЕРЕХІД ВІД ТРАДИЦІЙНИХ
УКРАЇНСЬКИХ ПОЛІТИЧНИХ ЦІННОСТЕЙ ДО
ЗАГАЛЬНОСВІТОВИХ: МІРА НЕОБХІДНОСТІ ДЛЯ
УКРАЇНИ

У статті розглядаються особливості перебігу перехідних процесів у країнах
СНД в контексті глобалізації. Показана утопічна основа ліберального проекту
їх розвитку. «Глобалізація» визначається як нова редакція соціал�
дарвіністського міфу. На основі порівняння основних тенденцій «глобалізації» з
процесами, що відбуваються на території постсоціалістичних держав СНД,
показано подібність багатьох явищ, в тому числі і в ідеологічному цинізмі.
Неоліберальна міфологія, яка ідеологічно «обслуговує» та виправдовує цей
процес, ґрунтується на трьох основних слоганах: Дерегуляція, Приватизація,
Лібералізація. Розглянуто аспекти глобалізації, що мають безпосереднє
відношення до проблеми соціальної справедливості в політичній, соціальній,
етичній та економічній сферах.

ОСВІТА В КОНТЕКСТАХ
ГЛОБАЛІЗАЦІЇ



Сьогодні вже здійснено глибокий аналіз марксистської утопії, в Україні
і Росії видано значну кількість науково�популярної літератури, що про�
демонструвала історичну безвихідність тоталітарних режимів, пов’язаних із
цією утопією. Питання про політичний ідеал сучасної України, на перший
погляд, не вимагало спеціального дослідження. У дуже стислому вигляді цей
ідеал вичерпувався ідеологемами «демократії», «прав людини», «громадян�
ського суспільства», «ринкової економіки» (яка має слугувати економічним
та інституціональним фундаментом, встановлювати межу втручання держа�
ви в різні форми суспільної самоорганізації). Справді, в останні роки гор�
бачовської перебудови й у перший період проголошення Україною неза�
лежності питання про те, згідно з яким політичним ідеалом формувати нову
державність бодай у теорії, не викликало особливих сумнівів. Згідно з про�
стою і, на перший погляд, очевидною схемою, що тиражувалася в масовій
свідомості того періоду, існувало два можливих сценарії побудови взаємин
між державою і суспільством: т.зв. командно�адміністративна система (або
відповідно до жорсткішої ідеологічно�ціннісної лексики, «тоталітаризм») і
демократія західного зразка, в основі якої лежать традиційні ліберальні
моделі держави, що передбачають: а) автономію «суспільства» від «держа�
ви»; б) можливість широкої участі громадян у політичному житті завдяки
представленості своїх інтересів за допомогою демократичних інститутів;
в) прозорість у сфері прийняття рішень з боку влади; г) різні форми кон�
тролю діяльності влади з боку «громадян» і їхнього впливу на державні рі�
шення (зокрема, за допомогою механізмів публічних дискусій, вільної преси
і т. ін.).

Відповідно, будь�яка альтернатива цьому політичному проекту розгля�
далася як реставрація (явна чи прихована) радянської моделі державності.

Такі уявлення дістали вираження в значно поширеному в 1990�ті роки
концепті перехідного періоду, який передбачав, що всі держави, які входили
до складу СРСР чи країн «соціалістичної співдружності», проходять етап від
тоталітарного соціалізму до «демократії», внаслідок чого вони отримали
назву «посткомуністичних»1 Неважко помітити, що цей концепт структур�
но мало чим відрізнявся від інших концептів «перехідних періодів» у рамках
еволюціоністських уявлень про суспільний розвиток (тобто цей «перехід»
здійснюється завжди від «поганого» до «доброго»), відомих нам з історії
політичної думки. Наприклад, цей концепт близький до Марксових уявлень
про соціалізм, що несе на собі водночас «родинні плями» попереднього
капіталістичного способу виробництва (і відповідної йому соціальної інфра�
структури «буржуазного суспільства») і риси майбутнього комуністичного
суспільства. Обмежувальні концептуальні рамки уявлень про «перехідний
період» зумовлювали існування в суспільній свідомості пострадянських
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держав лише двох можливих сценаріїв еволюції цієї перехідної «постсоціа�
лістичної» державності – сценарію реставраційного, що передбачає повер�
нення до авторитарної системи радянського типу (яскраві приклади такого
типу «пострадянського авторитаризму» вітчизняні й західні політологи
бачили в Білорусі та республіках Середньої Азії), і сценарію модернізаційного,
відповідно до якого можна рухатися тільки в напрямі ринкової економіки і
правової держави (ідеальним прикладом такої стратегії були держави Балтії).

Характерно, що в таких координатах за принципом «третього не дано»
мислили не лише представники західної політології, а й «західники» держав
СНД, зокрема – України і Росії. Наприклад, відомий російський право�
захисник С. Ковальов ще 1998 року писав: «Вибір, що стоїть перед Росією,
гранично ясний: або ми виберемося на дорогу права – магістральну дорогу
розвитку людства, або знову застрягнемо у візантійсько�ординському
державному болоті»2. А не менш відомий неоліберал Є.Гайдар, творець
«економічного дива» російської приватизації, у не менш знаковій статті
«Вибір», підкреслюючи альтернативність і «перехідність» тодішньої «пост�
соціалістичної» Росії, закликав: «Необхідно вийняти з живого тіла країни
сталеву скалку (образ, що замінив «родинні плями» Маркса. – Авт.) старої
системи»3.

Болісно важкі соціальні процеси 1990�х років як на території держав
колишнього СРСР (поява «дикого капіталізму», формування кримінальної,
корумпованої чиновницько�олігархічної соціально�економічної системи,
катастрофічний розрив між майновим статусом «багатих» і пауперизованою
масою іншого населення, що підсилював розчарування в «демократії»,
перевага в суспільних настроях утоми та соціальної індиферентності), так і в
усьому світі (закріплення колоніального статусу країн «Третього Світу»,
панування соціал�дарвіністських моделей у взаєминах сильних і слабких
держав, культ Сили в геополітиці, стратегія «нового світового порядку»,
заснована на цьому культі, корозія традиційного для Заходу «громадянсь�
кого суспільства», посилення державного втручання і контролю над при�
ватним життям індивіда у країнах «західної демократії») поставили під
сумнів простеньку ідеологічну схему протиставлення «євразійського»
Тоталітаризму і «західної» Демократії. Ці процеси продемонстрували крах
«ліберально�ринкової утопії» на пострадянському просторі, яку спіткала та
сама доля, що й утопію організаційно�розподільчу, експеримент з упровад�
ження якої розпочався кількома десятиліттями раніше. Як і тоді, суспільні
перетворення супроводжувалися вкрай суперечливими процесами в сус�
пільстві, і конверсія «командно�адміністративної системи» в певний різно�
вид ринкової економіки та демократії парламентського типу не сприяла
очікуваному утопічною свідомістю «встановленню загального щастя».

Утопічна основа російських (а слідом за ними – й українських) «лібера�
лізаційних» експериментів полягала в наївній вірі у можливість їх прове�
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дення за допомогою «більшовицьких» технологій, аналогічних сталінським
проектам «індустріалізації» та «колективізації». Про ці релікти «організацій�
ної» утопії у мисленні пострадянських ліберальних демократів неодноразово
писали вітчизняні та західні аналітики, зокрема Д.Саттер, автор книги
«Пітьма на світанку. Становлення російської кримінальної держави». В
інтерв’ю газеті «Совершенно секретно» він охарактеризував зазначений
утопічний аспект у такий спосіб: «Будучи теоретично радикальними
опонентами комуністичної системи, вони (ліберальні реформатори. – Авт.)
насправді засвоїли багато філософських основ комунізму. Вони винесли з
радянської епохи й бездумно застосували принцип економічного детер�
мінізму, який говорить: економічний базис визначає характер політичної та
моральної «надбудови» суспільства. Вони просто перевернули з ніг на голову
постулати марксизму. Вони вважали: коли Маркс говорить, що треба
знищити приватну власність, аби досягти комуністичної утопії, то все, що
ми маємо зробити, це відновити приватну власність, і настане утопія
капіталістична. А «надбудова», мовляв, виросте сама собою з правильних
економічних відносин»4.

Ліберально�ринковий радикалізм реформ Гайдара�Чубайса, утопічна їх
«підкладка» змушують замислитися над питанням: «Чи справді причина
«ліберальних перегинів» у мисленні ліберальних реформаторів криється в
місцевих, «пострадянських» умовах і рудиментах марксизму в їхній свідо�
мості, і чи не несе ліберальний проект у собі агресивної нетерпимості
утопічного дискурсу?» Правомірність такого питання виникає вже хоча б
тому, що рецепти, згідно з якими здійснювалися реформи, створювалися не
тільки в середовищі місцевих пострадянських лібералів, а й активно пропо�
нувалися західними (особливо американськими) теоретиками. Так,
американський теоретик Джеффрі Сакс підкреслював необхідність вирі�
шення одночасно трьох проблем економічної та соціально�політичної
трансформації Росії: переходу від диктатури до демократії, від імперії до
нації та від економічного розвалу «до оздоровлення і зростання»5. У визнанні
організаційної узгодженості у вирішенні всіх трьох проблем та залежності їх
одна від одної; у положеннях, що Росія зможе процвітати у своїх
перетвореннях, тільки коли триматиметься курсу «фундаментальних
реформ»6, що «невидима рука ринку» виступить єдино можливим регуля�
тором економічного виробництва, що курс реформ передбачає «стабілі�
зацію, приватизацію, лібералізацію»7 – в усіх цих пунктах упровадження
«ліберальної ідеї» в російську соціальну практику американський теоретик
спирався на ті самі утопічні передумови, що й російські реформатори.
Йдеться про обмеженість у термінах і похідної від неї необхідності
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ліберального «бліцкригу» з боку правлячої еліти, що дістали вираження в
концепції «шокової терапії».

Визнання утопічної основи ліберального проекту ставить нас перед
необхідністю вийти за рамки сформованого традиційного протиставлення
«тоталітаризм/ліберальна демократія» і розглянути проблему політичного
ідеалу сучасної України в більш широкому теоретичному контексті. Йдеться
про поширення критичного аналізу на ті положення ліберального проекту,
що мають вигляд об’єктивних самоочевидних істин і демонструють те, що
згадані положення насправді є прихованими ідеологічно�оцінними суджен�
нями, які виконують пропагандистську функцію стосовно внутрішньої та
зовнішньої політики конкретних держав (зокрема, США). Для розуміння
причин переродження лібералізму в пропагандистський дискурс неолібера�
лізму, що у своєму «застосовуванні» призводить до антигуманних результатів
саме стосовно індивіда, альфи та омеги класичного ліберального проекту,
слід розглянути його в контексті загальної кризи західних політичних цін�
ностей в епоху глобалізму.

У наш час термін «глобалізація» став таким часто вживаним, таким
«журналістським», що користуватися ним у політичній теорії і застосовувати
в аналізі сучасної політичної ситуації вже майже непристойно. Незалежно
від того, чи ця горезвісна «глобалізація» є якісно новим феноменом, який
змінює всі форми та норми взаємодії держав на міжнародній арені, чи вона
є продуктом журналістського перебільшення, черговим зручним міфом
ЗМІ, «винахід» цього терміна був реакцією на якісь серйозні зрушення у
звичному економічному механізмі західної цивілізації. І хоча цей термін у
принципі є так само міфічним, як і терміни на кшталт «експлуатації» або
«конкуренції», ми не можемо відмахнутися від того, що він уже включений
у сучасну свідомість як цінність (або антицінність) і виходить за межі суто
економічних відносин. 

У своєму загальногуманітарному вимірі «глобалізація» є новою редак�
цією соціал�дарвіністського міфу, ідеології права сильного, протиставле�
ного ідеям солідарності, взаємодопомоги, державного протекціонізму
стосовно будь�яких соціально незахищених шарів населення (або цілих
народів і континентів), апологією гоббсівського «природного стану» війни
всіх проти всіх. При цьому посилання на «об’єктивний характер» відносин
боротьби і конкуренції позбавляє будь�якого вибору моральної оцінки
багатьох звичних дій у ситуаціях розподілу, доволі далекого від справед�
ливого.

У рамках такої свідомості проблема Справедливості знімається зовсім.
Тому «глобалізація» як феномен свідомості, що побічно вказує на якісь
економічні реалії, тут цікавить нас лише у світлі проблеми політичного ідеалу
справедливості, – як спалах епідемії, що несе атрофію моральної свідомості у
глобальному масштабі, відродження культу сили та насильства і не
спирається на жодний закон. (Той факт, що Україна позиціонована міжна�
родним співтовариством як держава «Третього Світу», включена до «силової
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лінії» цього кризового за своєю основою процесу, вказує на важливість його
вивчення в контексті проблеми політичного ідеалу).

З огляду на сказане, слід ще раз наголосити на тому, що феномен
«глобалізації» не зводиться до економічного процесу. Глобалізація – це
радше, соціальний симптом, щось на стику економіки й ідеології, що
народжує неоліберальну стратегію в політиці розподілу. Тому слідом за
більшістю дослідників її можна розуміти як новий виток емансипації
капіталістичної економіки від політики та моралі, модель «капіталізму без
берегів», що на новому технологічному рівні відтворює ситуацію ХIХ
століття. Неоліберальна міфологія, яка ідеологічно «обслуговує» та виправ�
довує цей процес, ґрунтується на трьох основних слоганах: Дерегуляція,
Приватизація, Лібералізація. Більшість аналітиків виокремлюють наступні
аспекти глобалізації, що мають безпосереднє відношення до проблеми
соціальної справедливості:

У сфері економіки:
1) Перехід від індустріального суспільства, що спирається на

виробництво товарів, призначених для споживання, і характеризується
перевагою агропромислового комплексу, до суспільства постіндустріаль�
ного (де перевага переходить до виробництва послуг) і суспільства інфор�
маційного. В останньому традиційну техноструктуру замінює структура
знання, внаслідок чого основним «товаром» виступають знання, вміння,
навички, тобто все, що дістало назву «людський капітал».

2) «Фінансолізація» економіки, пріоритет виробництва фінансових
«продуктів» над виробництвом товарів.

3) Панування транснаціональних економічних об’єднань над націо�
нальними економіками, внаслідок якого має місце обмеження можливості
втручання національних урядів в економічні процеси (факт, що породжує
ідеологеми гнучкості, дерегуляції та лібералізації). Власне Держава за цих умов
перетворюється в макропідприємство, де діють імперативи маркетингу та
гнучкості.

4) Гіперконкуренція, за якої основна стратегія «виробництва» полягає
не в задоволенні потреб потенційного споживача, а в перемозі над можли�
вими конкурентами, що передбачає використання ідеологем гнучкості,
динамізму, мобільності у новому контексті, в якому ідея короткостроковості
та «швидкого тактичного реагування» витісняє стратегію довгострокового
планування, характерного для індустріального суспільства.

У соціальній сфері:
1) денонсування досягнень «Держави Загального Добробуту» (Welfare

State), спалах у розвинених країнах соціальних хвороб, характерних для ХІХ
століття: зниження рівня реальної заробітної платні, збільшення безробіття,
скорочення державних асигнувань на соціальні потреби.

2) посилення нерівності між «багатими» і «бідними», або, як зазна�
чають деякі публіцисти і вчені, – «між вершиною піраміди і її основою»
(Дарендорф).
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3) декласування найслабкіших соціальних шарів, збільшення люмпен�
пролетарського шару, що підсилює загальну тенденцію до соціальної дез�
інтеграції.

У політичній сфері:
1) «обмеження цивільних прав і свобод та участі в політиці» (Дарен�

дорф) як природного наслідку загального соціального нездоров’я.
2) падіння престижу соціальної свободи в умовах відсутності гарантії

нормального людського існування, що народжує (особливо в малозабезпе�
чених соціальних верствах) звабний образ авторитаризму, деструктивні
тенденції соціальної поведінки аж до тероризму як перекрученої, але
зрозумілої реакції соціальних люмпенів на посилення соціальної
несправедливості. 

3) відсутність механізмів конструктивної соціальної допомоги мало�
забезпеченим і соціально маргіналізованим верствам і групам.

У сфері загальнолюдських цінностей, ідеологій, моралі:
1) створення на основі факту гіперконкуренції ідеології та міфології

конкурентоспроможності, що стала, за висловом католицького мислителя
Рикардо Петреллі, «новим священним культом». У цій ідеології, що бере
свій початок від філософських постулатів Гоббса, соціал�дарвіністів, част�
ково Ніцше, логіка й етика війни є нормою життя, нормою взаємин не тільки
у сфері економіки, а й у сфері політики, міждержавних відносин. 

2) поділ світового співтовариства на «переможців» (розвинені держа�
ви) і «переможених» (країни «Третього Світу») в економічній війні. Країни�
переможці замість принципів солідарності і допомоги практикують прин�
цип відлучення «переможеного» від розподільних схем згідно із “принципом
рівності”. У розряд «відлучених» потрапляють конкретні люди, які ведуть
маргінальне існування, соціальні групи, регіони, країни і навіть цілі конти�
ненти, як, наприклад, Африка. Відповідно до стародавнього «права пере�
можця», переможений втрачає право бути суб’єктом рівноправної і взаємо�
вигідної Угоди. Він може лише платити данину або контрибуцію, і його
можуть піддавати лише подальшому пограбуванню. Це стародавнє «право»
разом з ідеологією війни знов узяло гору у світовому масштабі в новому типі
колоніалізму, за якого з «переможених» країн без будь�якої компенсації
викачуються всі можливі ресурси – від сировини до мозків. Очевидно, що
таке архаїчне «право» витісняє право у звичному для нас розумінні цього
слова, закріплює несправедливість у світовому масштабі (зазначені тенден�
ції, мов у краплі води, відбилися у феномені «Іраку», де «глобальна політич�
на дія» невіддільна від «права сильного», «етики війни» і сплеску неоколоні�
альної ідеології).

Порівнюючи основні тенденції «глобалізації» (де термін «глобальний»
поширюється не тільки на економічну сферу, а й безпосередньо стосується
експорту несправедливості у всесвітньому масштабі) з процесами, що
відбуваються на території постсоціалістичних держав СНД, можна побачи�
ти, що риси структурної подібності і подібності в ідеологічному цинізмі, що
узаконює цю несправедливість і безконтрольність, не викликають жодних
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сумнівів. Коли сучасні аналітики говорять про емансипацію економіки від
політики, про нездатність національних держав контролювати фінансові
потоки, вони фактично стверджують, що транснаціональна економіка є
аналогом економіки тіньової, яка домінує в постсоціалістичних державах.
Відзначаючи той факт, що держава стає макропідприємством, вони
знаходять відповідність цьому в постсоціалістичній практиці конверсії
Грошей і Влади, системі «олігархократії», що з неї випливає. Зазначений
факт відлучення та дискримінації соціальних груп, верств, регіонів, держав,
факт віднесення касти переможців (касти керівників, жерців нового
порядку та священного культу ідеології сили і конкурентоспроможності) до
«переможених» в економічній війні, як відносин Метрополії до Колонії, – чи
не знаходить це відповідності в тому, що для багатьох постсоціалістичних
держав на території колишнього СНД (не будемо називати ці держави) все
суспільство являє собою не що інше як колонію? (Той факт, що в Україні такі
тенденції не домінують й у ній вдалося зберегти основу конституційного
правління та демократії, не означає, що таких тенденцій не існує і що при
нагоді вони не зможуть узяти гору).

Повертаючись від загальних міркувань про глобалізацію до сфери власне
політики і, відповідно, до проблеми політичного ідеалу, зафіксуємо факт
взаємозв’язку глобалізаційних процесів з посиленням ролі Держави та її
«регламентаційної» функції. Як відомо, з початку 1960�х років західне
суспільство почало набувати рис суспільства «надспоживання», де індивід
виступав не так свідомим автономним громадянином, як масовим спожи�
вачем, а Держава (що дістала назву «соціальної держави») перетворилася на
основного суспільного Контролера розподілу матеріальних благ. Відповідно
міняються призначення традиційних інститутів влади. Представницька
демократія набуває рис, до болю знайомих нам із нашого повсякденного
досвіду, коли політичні партії представляють не інтереси своїх виборців, а
власні інтереси, коли зникає вільна журналістика у класичному розумінні,
поступаючись місцем сучасним ЗМІ, а «суспільна думка» приватних
індивідів�споживачів виявляється цілком контрольованою та маніпульова�
ною сучасними інформаційними і політичними технологіями.

Те, що в сучасному західному суспільстві влада дедалі більше монополі�
зується, що західні парламенти дедалі більше починають уподібнюватися до
постсоціалістичних парламентів початку 1990�х років, відзначали не тільки
«ліві» критики, а й такі апологети західної демократії, як ліберал Ф.А.Хайєк.
Останній змушений був не без гіркоти констатувати зміни природи
демократичної політичної системи порівняно з ідеалами соціальної
справедливості, відповідно до яких ця система задумувалася й удосконалю�
валася. «Розчарування в демократії росте» – така назва одного з параграфів
книги «Суспільство вільних», і ця назва могла б служити епіграфом до всієї
книги. Хайєк, який захищає демократію як Ідеал, що дає змогу обмежувати
посилення влади, критикує сучасну західну демократію за те, що вона
призводить до «необмеженої влади». «Переконання, – пише він, – що
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демократична процедура дасть можливість відмовитися від усіх інших
обмежень, які стримують державну владу, виявилося трагічною ілюзією.
Передбачалося, що з роллю традиційних обмежень успішно впорається
«контроль над урядом» з боку демократичним шляхом обраних законодавчих
зборів. Це припущення не виправдалося. В дійсності необхідність створення
організованої більшості для підтримки інтересів окремих груп обертається
новим джерелом свавілля й упередженості і веде до результатів, несумісних із
моральними принципами самої більшості» (Виділення наше. – Авт).
З наведеного уривку видно, що англійський ліберал, лауреат Нобелівської
премії окреслює ситуацію, подібну до ситуації, яка має місце у парламентах
постсоціалістичних держав. Крім збільшення неконтрольованості влади,
Хайєк констатує й інші наслідки, що випливають з такого роду «тоталітарної
демократії» або «демократичної тиранії»: лобіювання приватних інтересів
замість дотримання «спільного інтересу», неминуче зростання корупції,
зваблення конкретних соціальних груп електорату шляхом обіцянок
(найчастіше нездійсненних у принципі) задовольнити саме їхні інтереси
(звідки випливають фаворитизм, «угода на користь одних виборців за
рахунок нехтування інтересами інших», перемога принципу привілеїв над
принципом рівності). У результаті, замість передбачуваного форуму для
автономного представництва різних соціальних груп, цей форум перетво�
рюється на арену суперництва різних угруповань, кланів, груп тиску, клік
тощо. Стосовно такої небажаної трансформації Хайєк пише: «Дотепер ми
говорили про те, що найбільш поширені нині форми демократії схильні
вдаватися до підкупу виборців, за своїми інтересами завжди розбитих на
групи, обіцяючи блага тим або іншим із цих груп. Не брався до уваги чинник,
що багаторазово підсилює вплив деяких груп (а, отже, й інтересів, що стоять
за ними): здатність невеликих груп об’єднуватися в організовані блоки тиску.
Цей процес веде до виникнення політичних партій, що складаються не на
основі якихось принципів, а лише як коаліції організованих інтересів, де
блоки тиску, що показали здатність до більш ефективної організації,
домінують над невеликими групами, які з тієї або іншої причини не зуміли
так само ефективно організуватися. Посилений вплив груп, що згуртува�
лися, ще більше спотворює картину розподілу благ, тобто ще менше
відповідає запитам будь�якого мислимого принципу рівності. У наслідку
виникає становище, при якому доходи в основному розподіляє політична
влада. Так звана політика доходів, що її тепер захищають як засіб боротьби з
інфляцією, насправді надихається дивовижною ідеєю про те, що всіма
доходами в суспільстві вільні розпоряджатися ті, хто перебуває при владі»
(Виділення наше. – Авт).

Таким чином ми дійдемо висновку, що проблема соціальної справед�
ливості в західних цивілізаціях в епоху глобалізму й у політичному аспекті
також доволі далека від вирішення. Замість класичної ідеї представницького
управління та контролю громадянського суспільства над державою ми
бачимо організоване панування держави над громадянським суспільством,
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сформовану політичну еліту як касту професійних керівників, фактичне
відлучення громадян від участі в управлінні і прийнятті рішень щодо
розподілу доходів. Потужність засобів, за допомогою яких досягаються цілі
соціального управління, якісно новий рівень управління, за якого завдяки
новітнім технологіям здійснюється вплив не тільки на свідомість, а й на
сферу несвідомого, передбачає, врешті�решт, перетворення класичних
європейських, у минулому «автономних суб’єктів», на маніпульованих
соціальних гомункулюсів.

Николай Михальченко, Григорий Дашутин. Глобализация как переход
от традиционных украинских политических ценностей к общемировым:
мера необходимости для Украины

В статье рассматриваются особенности переходных процессов в

странах СНГ в контексте глобализации. Показана утопическая основа

либерального проекта их развития. «Глобализация» определяется как

новая редакция социал�дарвинистского мифа. На основе сравнения ос�

новных тенденций «глобализации» с процессами, которые происходят на

территориях постсоциалистических государств, показано сходство

многих явлений, в том числе и в идеологическом цинизме. Неолибе�

ральная мифология, которая идеологически «обслуживает» и оправдыва�

ет этот процесс, основывается на трех основных слоганах: Дерегуляция,

Приватизация, Либерализация. Рассмотрены аспекты глобализации,

имеющие непосредственное отношение к проблеме социальной спра�

ведливости в политической, социальной, этической и экономической

сферах.

Mykola Mikhalchenko, Grygoriy Dashutin. Globalization as Transition from
Traditional Ukrainian Political Values to Worldwide Ones: Measure of
Necessity for Ukraine

The peculiarities of transitional processes in the former soviet countries are

examined in the context of globalization in the given paper. The Utopian base

of liberal project of their development is shown. «Globalization» is determined

as a new version of social and Darwinian myth. There are many similarities,

including ideological cynicism, between the main globalization tendencies and

the processes, which take place in post�soviet countries. Neo�liberal mytholo�

gy, which ‘supplies’ this process ideologically, is based upon three main posi�

tions: Deregulation, Privatization and Liberalization. Authors research some

aspects of globalization, concerning to the problems of social justice in political,

social, ethical and economical spheres.
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Борис БРАТАНІЧ

ОСВІТНІЙ МАРКЕТИНГ
У КОНТЕКСТІ ГЛОБАЛІЗАЦІЇ

Здійснено аналіз ролі освітнього маркетингу у
процесах глобалізації. Обґрунтовано напрями транс�
формації цінностей філософії глобальної освіти
маркетинговими механізмами у цілі соціальної діяль�
ності, результатом якої є процеси глобалізації.

Маркетинг в освітній сфері набув значного по�
ширення в умовах розгортання процесів глоба�
лізації, зокрема становлення глобальної економіки
та глобальної освіти. Відповідно, основні сутнісні
характеристики освітнього маркетингу багато в
чому формуються як атрибути глобального суспільства. Передусім йдеться
про використання його управлінського потенціалу в умовах необхідності
забезпечення конкурентоспроможності національних освітніх систем в
умовах, коли освіта набула глобального виміру і стала одним із вирішальних
факторів розвитку кожної країни. Проте процеси глобалізації впливають і на
соціокультурний зміст освітнього маркетингу. Ціннісно�світоглядні засади
функціонування соціально зорієнтованого маркетингу в освіті значною
мірою визначаються глобальними соціальними процесами, які супровод�
жують створення інформаційного суспільства.

Слід зазначити, що проблеми глобальної освіти як одного з результатів
процесів глобалізації та атрибута постіндустріального суспільства дослід�
жуються в роботах В. Громового, Б. Гершунського, М. Романенка та низки
інших вітчизняних і зарубіжних фахівців. Однак у вказаних дослідженнях
недостатньо уваги приділяється аналізу системних взаємозв’язків між
освітніми процесами та процесами формування глобальної економіки. Між
тим саме освіта через механізми освітнього маркетингу вирішальною мірою
впливає на становлення цінностей, що покладено в основі функціонування
глобальної економіки. У зв’язку з цим актуалізуються завдання аналізу
освітнього маркетингу в контексті процесів глобалізації.

Зі становленням глобальної системи соціальних відношень пов’язані
принципові зміни у структурі соціальної життєдіяльності та виробництві,
що прямо стосуються формування «суспільства освіти» з використанням
маркетингових механізмів. На перший план виходять ті складові соціаль�



ного та економічного життя, які становлять інформаційно�освітню та
управлінську основу суспільства, професіоналізм кадрів [2, 164]. Маркетинг
загалом, й освітній маркетинг зокрема, в умовах глобалізації стають
системними детермінантами конкурентоспроможності національних еко�
номік та формування єдиного соціального, інформаційного, економічного
простору.

Соціальною основою для широкого використання в освіті марке�
тингових механізмів став соціокультурний аспект задоволення потреб
людей в умовах глобального суспільства. Глобальні ринки поєднують як
стандартизацію, так і відмінності культур і персоналізацію попиту. Крім
того, у багатьох випадках ціна не має значення для споживання якісних і
визнаних продуктів. Тому стандартизація глобального споживання
доповнюється його гнучкою індивідуалізацією та адаптацією до культурних
цінностей. Відповідно, в межах глобальної системи цінностей формується
принципово інша культура маркетингової діяльності. Глобальний марке�
тинг зорієнтований на виявлення схожих рис різних ринків, припускає
активний пошук однорідності товарів, іміджу та рекламних послань,
організовує виробництво товарів, придатних для світового ринку з точки
зору культурних стандартів споживання. «Глобальний маркетинг пов’яза�
ний з формуванням глобального мислення, тобто пошуком транснаціо�
нальних сегментів споживачів на території всієї планети» [3, 92].

Цей процес глобалізації включає і формування єдиного освітнього
простору. Інтернаціоналізація освіти стала найбільш наочною ознакою
цього простору і проявляється у низці освітніх феноменів, таких як: форму�
вання міжнародного ринку освітніх послуг та його постійне зростання і в
абсолютному, і у відносному вимірі; становлення єдиних освітніх стандартів
стосовно навчально�виховного процесу та якості спеціалістів; інституціо�
налізація форм регулювання освітнього простору в глобальних масштабах;
міжнародна конкуренція на ринку освітніх послуг; міжнародний розподіл
праці в освітній сфері та формування освітніх комплексів, зорієнтованих на
«експорт» освітніх послуг і формування у зв’язку з цим глобального
освітнього маркетингу; трансформація глобальної освіти у фактор
соціокультурного впливу її провідних суб’єктів. Становлення глобального
освітнього простору в межах глобального суспільства доцільно інтерпрету�
вати як один із факторів формування єдиної загальнопланетарної спільноти,
передусім через процес узгодження та певної гомогенізації національних
культур і систем цінностей. Без цього будь�які процеси глобалізації просто
не можуть здійснюватися. Саме у соціокультурній сфері відбуваються най�
більш важливі для освітнього маркетингу процеси, пов’язані з формуванням
глобального суспільства.

Основна проблема глобального маркетингу виникає в процесі взаємодії
цінностей, стандартів потреб та споживання, культурно�освітніх вимог до
артикулювання власних потреб глобального суспільства й існуючих
соціокультурних стандартів в межах окремих країн, які дуже часто принци�
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пово відрізняються від глобальної системи цінностей. Глобальний марке�
тинг функціонує як ефективний механізм організації глобальної економіки,
однак виникає конфлікт між націями через національні норми та соціальні
інститути, які в них склалися і не узгоджуються з новими ціннісними
пріоритетами. Так, виникає маркетингова функція глобальної освіти –
трансформувати величезну кількість національних систем цінностей таким
чином, щоб вони могли взаємодіяти в умовах формування глобального
суспільства.

На цій основі і функціонує маркетинг в системі глобальної освіти. Однак
формування єдиної системи ціннісних орієнтирів освітньої діяльності –
лише один із аспектів впливу освітнього маркетингу на функціонування
глобального освітнього простору. Не менше значення має і те, що маркетинг
у глобальній освіті сприяє її збагаченню за рахунок адаптації до націо�
нальних систем цінностей та артикуляції національних потреб у сфері
глобальної освіти. Освітній маркетинг у своєму глобальному вимірі сприяє
культурному збагаченню та диверсифікації освітньої діяльності на всіх
рівнях, адаптуючи глобальні освітні стандарти до потреб національних
споживачів освітніх послуг і узгоджуючи різноманітні системи цінностей.

У сучасних умовах глобальна соціокультурна роль освітнього маркетингу
як механізму інтеграції глобального ринку та різноманіття культурних
цінностей загальновизнана. Підґрунтя цієї ролі має цілком певний
практичний характер і визначається реаліями глобальної економіки. Марке�
тингові теорії і маркетинговий успіх у глобальному суспільстві міцно
пов’язані з культурою. Економічний успіх у системі глобальних соціальних
відносин можливий лише тоді, коли виробництво орієнтується на систему
культурних цінностей споживачів як в загальнопланетарному, так і в
національному та субкультурному вимірах. Коли маркетингова стратегія
розробляється на культурно�ціннісній основі, гарантовані значні переваги у
конкурентоспроможності. 

Соціокультурний парадокс глобального освітнього маркетингу полягає в
тому, що пріоритет культурних цінностей в маркетинговій діяльності на
рівні глобальної економіки привів до підняття ролі культурних аспектів
маркетингу на національному і соціально�груповому рівні. Сьогодні
культурно�ціннісні аспекти маркетингового регулювання виробництва є
пріоритетними на всіх рівнях економічної та соціальної діяльності. Оскіль�
ки будь�яка культура розвивається, то змінюються ціннісні стандарти
споживання, і заслугою глобального маркетингу в освіті є впровадження
соціокультурної динаміки як основи цілепокладання будь�якого виробниц�
тва в умовах глобального суспільства.

Тому, на нашу думку, освітній маркетинг має не лише галузеве, а й
системне значення для формування глобального суспільства. Адже
основним напрямом впливу маркетингової діяльності на соціокультурну
динаміку є регулювання освітньої сфери. Саме через освітню діяльність
реалізуються соціокультурні цінності, які об’єднують людство у глобальне
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постіндустріальне суспільство. Через сучасний освітній маркетинг
здійснюється регулювання процесу формування об’єднуючої системи
цінностей глобального суспільства, основної парадигми освіти, універсаль�
ної та загальнолюдської за своєю природою. В основі взаємовпливу соціо�
культурної динаміки глобального суспільства та маркетингової діяльності з
адаптації до неї форм соціального життя знаходяться «базові принципи
філософії глобальної освіти» [4, 14].

Освітня сфера – це царина соціальної діяльності, де формуються та
конституюються як реальна соціальна детермінанта культурні потреби,
смисложиттєві орієнтири діяльності, базові цінності усіх суб’єктів глобаль�
ного суспільства. Освітній маркетинг створює механізми взаємозв’язку між
процесом формування цих глобальних соціокультурних цінностей засобами
освіти та системами життєдіяльності глобального суспільства в економічній,
політичній та інших сферах. До основних пріоритетів освіти як соціокуль�
турної детермінанти становлення та розвитку глобального суспільства
дослідники відносять цілий спектр цілей глобальної освіти: критичне
мислення, навички ефективного спілкування, розуміння та знання інших
культур, вміння самостійно вирішувати проблемні ситуації, гуманістичне
світобачення та екологоцентричні форми діяльності, вміння враховувати
інтереси тощо [4, 13�15].

Зі сказаного також випливає, що глобальні виклики сучасного суспіль�
ства загалом вирішуються в освітній сфері, і соціум як результат освітньої
діяльності отримує вже готові соціокультурні засади функціонування та
розвитку глобального суспільства. Процеси глобалізації в даному випадку
розглядаються як соціальний контекст розвитку освітньої діяльності на базі
посткласичної філософсько�освітньої парадигми. Проте і в цьому випадку
основним механізмом впливу освітньої системи на соціальні процеси є
формування нової системи цінностей глобального суспільства, яка допома�
гає створити об’єднуюче соціокультурне середовище для життя та діяльності
людей в умовах глобальної взаємозалежності всіх аспектів соціального
життя.

Освітня сфера виконує свою функцію глобального соціокультурного
моделювання завдяки вирішенню цілої низки ціннісних проблем. Переду�
сім це проблема «гармонічного єднання знання та віри, їх світоглядного
синтезу, повернення людині розуміння сенсу її життя, віри у своє унікальне
призначення і знання шляхів найбільш повної життєвої самореалізації ... –
віростворююча функція освіти ... (проблема – Б.Б.) необхідності єднання,
конвергенції, духовної інтеграції людських співтовариств, подолання їх
розрізненості, ментальної, світоглядної несумісності, постійної загрози
конфронтації. ... (проблема – Б.Б) необхідності усвідомлення глибинних,
ментальних основ рушійних сил розвитку цивілізації та активного впливу на
ці ментальні основи, на характеристики індивідуального та колективного
менталітету в напрямі морального, духовного прогресу людства, толерант�
ності, життєзбереження і життєстворення» [5, 29�31].
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Основним лейтмотивом філософії глобальної освіти є створення
передумов для взаємодії та синтезу різноманітних культур, систем ціннос�
тей, моделей соціальної діяльності на базі визнання пріоритетів гуманізму,
принципів виживання суспільства в умовах загострення глобальних проб�
лем та поєднання культурного різноманіття зі стандартизуючим впливом
інформаційних технологій. Саме в цьому вигляді освіта і є об’єктом марке�
тингової діяльності щодо регулювання соціокультурних засад функціо�
нування та розвитку глобального суспільства. З філософії глобальної освіти
як відображення соціальних характеристик глобального постіндустріаль�
ного суспільства випливають принципові змістовні риси ціннісних орієн�
тирів освітнього маркетингу:

1. Гуманоцентричний характер освітньої діяльності на рівні масової
освіти. В сучасних умовах відбувається злиття іманентно властивого кожній
людині прагнення до самоактуалізації, розкриття власних сутнісних сил та
об’єктивно детермінованого з боку економіки попиту на розвиваючу освіту
та розвинену особистість як найбільш ефективну модель виробника. Відтак,
самі соціально�економічні потреби конкуренції у глобальному суспільстві
програмують переорієнтацію освіти на розвиток людини, її самоактуа�
лізацію, змінюючи відповідним чином і зміст освіти.

2. Орієнтація освіти на пріоритетність завдання розвитку здатності
людини до самостійного оволодіння знаннями, до самовдосконалення, до
самонавчання та самовиховання. Основним предметом глобальної освіти
стає сама людина, як вирішальний впроваджується особистісний вимір
освіти, який набуває статусу інтегруючого для всього навчально�виховного
процесу. Розвиток вирішальних для людини сфер її сутнісних сил (наприк�
лад, «критичного мислення») розглядається як теоретико�методологічна
основа побудови всього освітнього процесу.

3. Становлення поліархічної системи комунікації у сфері освітньої
діяльності, спрямованої на утвердження ідеалів рівноправності, співробіт�
ництва, взаєморозуміння і толерантності відповідно до проектованих
характеристик глобального світового порядку. Суттєвою рисою освіти стає
діалогова форма освітнього процесу, спрямована на формування об’єдную�
чих цінностей та механізмів конструктивної комунікації як в навчально�
виховному процесі, так й у сфері соціальних відносин.

4. Забезпечення культуротворчого характеру глобальної освіти, коли
освітній процес набуває характеру формування культури як особистості, так
і суспільства у цілому. Оскільки культура стає змістом освіти, саме через неї
реалізується і вплив останньої на розвиток суспільства (створюються необ�
хідні для цього смисложиттєві орієнтири, моделі поведінки та діяльності,
пріоритети системи цінностей тощо).

5. Опосередкування комунікації в освітній діяльності комп’ютерними
засобами та мережами, які вносять новий зміст і форми в організацію
освітньої діяльності. Особливе значення для формування глобальної освіти
має її подальша експансія через Інтернет та формування специфічного типу
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електронної освітньої комунікації, що сприяє поєднанню диференціації та
індивідуалізації освітньої діяльності з формуванням об’єднуючих соціокуль�
турно�ціннісних орієнтирів. Інформатизація освіти радикально змінила
концептуальні засади та інструментарій навчально�виховного процесу,
сприяла формуванню глобального освітнього простору.

6. Підтримка наростання значущості проективної складової освіти,
через яку найбільше проявляється оптимальність застосування освіти для
формування і трансформації глобального суспільства. Разом з тим через
проективність освіта набуває рис естетичної творчості – зовсім нового
парадигмального показника «суспільства освіти» [6].

Таким чином, глобальна соціокультурна роль освітнього маркетингу
визначається тими цінностями, які покладаються в основу становлення
глобальної філософії освіти як засобу інтеграції людства в єдину спільноту,
формування ціннісних засад соціокультурної інтеграції, реалізації гумано�
центричних принципів соціальної діяльності інформаційного суспільства. В
умовах глобального суспільства функціонування маркетингових механізмів
в освітній сфері прямо пов’язане з глобальними функціями маркетингу, що
детермінують орієнтацію виробництва та всього соціального життя на
задоволення всього комплексу потреб людини в контексті „розуміння» її
життєвих пріоритетів, системи цінностей, прагнень до самоактуалізації.
Маркетингова переорієнтація системи освіти на реалізацію нової соціальної
мети – задоволення системної потреби саморозвитку людини та відтворен�
ня в ній всієї культури суспільства – реалізується як механізм функціону�
вання маркетингу як глобальної соціокультурної детермінанти розвитку
сучасного суспільства. Соціокультурні результати функціонування освіт�
нього маркетингу проявляються через маркетингову діяльність з адаптації
цілої низки соціальних та економічних процесів до культурних потреб
особистості та суспільства.

Є всі підстави визнавати за глобальним маркетингом загалом цілком
визначені освітньо�культурні функції. Вони проявляються як у приєднанні
національних освітніх систем до глобального освітнього простору, так і в
зростанні освітньо�культурного рівня національних споживачів у процесі
інтеграції до глобальних споживчих стандартів. І в першому, і в другому
випадках спостерігається значний ефект зростання освітнього потенціалу
спільнот, що стають складовою глобального суспільства.

На нашу думку, найбільш помітним освітньо�культурним результатом
глобального маркетингу в сучасному інформаційному суспільстві є впровад�
ження глобальної мережної форми соціокультурної взаємодії соціальних
суб’єктів. Процеси глобалізації приводять до системних змін у соціокуль�
турній комунікаційній структурі, супроводжуючи становлення системи
відносин у вигляді всеохоплюючих мереж виходом на перший план
управління стратегічного маркетингу і зверненням пріоритетної уваги на
створення та підтримку соціальних цінностей. 

У сфері освіти формування мережного маркетингу проявляється пере�
дусім у двох процесах. По�перше, в розвитку Інтернет�освіти у глобальних
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масштабах з використанням нових комп’ютерних технологій навчання.
Освіта з використанням Інтернету має численні переваги саме у сфері
неформального навчання та становлення багатоланцюгової системи
зв’язків суб’єктів міжнародного ринку освітніх послуг. Формування
глобального освітнього простору відбувається в першу чергу як Інтернет�
освіта та мережі освітніх зв’язків у Інтернет�просторі.

По�друге, це формування інноваційних форм міжнародної кооперації в
освітній сфері поміж найрізноманітніших суб’єктів освітньої діяльності
національного та міжнародно�інституційного рівня. В умовах глобальних
маркетингових мереж значно інтенсифікуються процеси гнучкої взаємодії
окремих національних суб’єктів освітнього ринку, суб’єктів національного,
відомчого, регіонального управління освітою, міжнародних освітніх
організацій та об’єднань, міжнародних інституцій освітнього характеру. Ця
взаємодія стимулює не лише формування світової мережі глобальної освіти,
а й сприяє подальшій диверсифікації освітньої діяльності та міжнародному
поділу праці в освітній сфері.

Таким чином, освітній маркетинг є однією з рушійних сил формування
глобального суспільства. Основним напрямом впливу маркетингової
діяльності на соціокультурну динаміку є регулювання освітньої сфери. Саме
через освітню діяльність реалізуються соціокультурні цінності, які
об’єднують людство у глобальне постіндустріальне суспільство. Через
сучасний освітній маркетинг здійснюється регулювання процесу
формування об’єднуючої системи цінностей глобального суспільства.
Засобами маркетингового регулювання загальнопланетарні цінності через
систему освіти покладаються як орієнтири соціальної діяльності,
результатом якої є процеси глобалізації. Найбільш перспективним
напрямом подальшого дослідження проблеми є визначення теоретико�
методологічних засад узгодження процесу становлення соціально орієнто�
ваного освітнього маркетингу в Україні з тенденціями розвитку глобальної
освіти.
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Борис Братанич. Образовательный маркетинг в контексте
глобализации

Осуществлен анализ роли образовательного маркетинга в процессах

глобализации. Обоснованы направления трансформации ценностей

философии глобального образования маркетинговыми механизмами в

цели социальной деятельности, результатом которой являются процессы

глобализации.

Boris Bratanich. Educational Marketing in the Context of Globalization

The role of education marketing in the processes of globalization is ana�

lyzed. The directions of transformation of philosophy of global education by

marketing mechanisms into goal of social activity, resulting the processes of

globalization, are grounded.

ОСВІТА В КОНТЕКСТАХ ГЛОБАЛІЗАЦІЇ

Філософія освіти 3(5)/2006 110



Філософія освіти 3(5)/2006 111

Юлия Шичанина

СУПЕРМЕН КАК ФЕНОМЕН
СОВРЕМЕННОЙ КУЛЬТУРЫ: 
АКТУАЛЬНЫЕ ТРАНСФОРМАЦИИ

В статье рассмотрено развитие идеи Сверхчело�
века на уровне современного массового сознания.
Автором были проанализированы наиболее популяр�
ные образы современных супергероев, выявлены их
инвариантные черты, прослежена эволюция собира�
тельного образа Супермена. В тексте предметно
показано, что образ Супермена не только отражает
архетип героя, но и выражает сокровенные чаяния
массового человека�современника: обретение неуяз�
вимости, сверхвозможностей (выдающиеся таланты, внешность, сила, воля и
т.д.), высокой интенсивности эмоциональной жизни. При этом супермен
должен быть не абсолютно иномерным обыденному восприятию, а понятным и
узнаваемым, не только сверхчеловеком, но и обычным «парнем с нашего двора»,
которому ничто человеческое не чуждо. И поскольку феномен Супермена тесно
связан с обыденным человеческим сознанием, он воплощает не иномирные
устремления духа, а совершенство способностей и средств для решения
насущных человеческих проблем. Вместе с тем отмечается, что некоторая
эволюция сверхчеловеческого образа в современной массовой культуре происхо�
дит по направлению «бытийного» понимания сверхчеловечности. Супермен
приобретает черты посвященного адепта, духовного практика. Он побеждает
не только за счет технической оснащенности, но и силы разума. Культурной
приметой нашего времени можно считать также значительную востребован�
ность на роль Супермена женщины, трансформацию традиционного женского
образа.

– Так когда же вчера ты купил свои
гостинцы? После охотничьей? 
– Нет, после охотничьей мне было не до
гостинцев. Между первым и вторым

ФІЛОСОФСЬКО�ПЕДАГОГІЧНА
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стаканом охотничьей? Тоже нет. Между
ними была пауза в тридцать секунд, а я не
сверхчеловек, чтобы в тридцать секунд
что�нибудь успеть. Да сверхчеловек и
свалился бы после первого стакана охот�
ничьей, так и не выпив второго... Так
когда же? 
Боже милостивый, сколько в мире тайн!
Непроницаемая завеса тайн! 
До кориандровой или между пивом и альб�
де�дессертом?

(В. Ерофеев. «Москва–Петушки»)

Никакие мрачные пророчества о гибели жизни на нашей планете и
скорые обещания конца света так и не смогли основательно подорвать
массовую веру в бессмертие человечества, в его будущее. Неважно, как
выживет человечество: завоюет космические просторы, освоит океани�
ческие глубины, четвертое измерение или виртуальную реальность, –
большинство людей (воспитанных европейским гуманизмом, с его антро�
поцентризмом, деятельностной установкой и опорой на научную рацио�
нальность) верит в будущее. 

«Заглядывание» в это самое далекое будущее уже давно перестало быть
прерогативой науки, искусства и философии. Философствующими на эту
тему стали киноиндустрия и средства массовой информации. Мы, как и
древние язычники, «населяем» возможные миры антропоморфными су�
ществами, и одержимые человеческими страстями обитатели виртуальной
реальности смущают нас не больше, чем фараоны с психологией совре�
менных монархов на страницах бестселлеров.

Примечательно, что в начале XXI века, обессмертившая имя Ф. Ницше
концепция прихода Сверхчеловека, не только занимает умы адептов
гуманитарного познания, но и широко распространяется в массах. С по�
явлением в массовом обиходе представлений о могуществе и неотврати�
мости техноэволюции, о принудительном характере усовершенствований,
которые она вносит в человеческую природу, идея Сверхчеловека обретает
новые смыслы и интерпретации, становится прикладной. Фактически, она
приравнивается к осознанию собственных жизненных перспектив, ста�
новится частью процесса моделирования будущего. Конкретный, заданный
из настоящего ницшеанский вопрос «Что должен делать каждый, чтобы
приблизить рождение Сверхчеловека?» сменяется в условиях радикальной
технокультуры прогностическими вопросами «А что будет с каждым, когда
неизбежно наступит эпоха Сверхчеловека?», «А что будет, если эта вож�
деленная эра Сверх(Пост�)человечества наступит не для каждого?», «Чем
чревато для каждого грядущее неизбежное расслоение на людей и Сверх�
существ нового поколения?» 
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Действительные ответы – прерогатива потомков, гипотетические и
возможные – уже сегодня проступают сквозь культурную ткань и философ�
ские чаяния современников. Так, герой�Супермен завоевал по всему миру
такую популярность, что одного иронично�снисходительного отношения
философов к этому феномену уже явно недостаточно.

Следует отметить, в современной гуманитарной литературе сверхчело�
веческое понимается по крайней мере двояко:

– как деятельность, основанная на сверхчеловеческих способностях и
направленная на желаемое преобразование материальной Вселенной;

– как особый способ бытия, предполагающий радикальное изменение
антропологической меры, выход за рамки «человеческой точки зрения». 

Вторая точка зрения, как правило, оказывается несамодостаточной и,
так или иначе, дополняется первой, «деятельностной» позицией. 

Как нам представляется, феномен Супермена тесно связан с обыденным,
повседневным человеческим сознанием, которое, по большому счету, является
безрелигиозным, мирским. Мир повседневности (принимая во внимание
такие его черты, как прагматичность, стереотипность, интерсубъектив�
ность, постоянная динамика непосредственных переживаний, смыслов и
целей) лишь отчасти способен принять бескомпромиссный, пафосный,
благородный пессимизм философии Ницше, Сартра, Камю, Ортеги�и�
Гассета или мистико�религиозное требование инобытия эзотерических
учений. Поэтому и Супермен воплощает не иномирные устремления духа, а
совершенство способностей и средств для решения насущных человеческих
проблем. Кроме того, в ХХ веке восстановленное в правах земное существо�
вание и человеческая телесность обрели мощное средство к усовершенство�
ванию – технологию. Тело необходимо в земной жизни даже человеку, с
верой посвящающему себя грядущему загробному существованию, а уж
атеисту обладание здоровым, привлекательным и неуязвимым телом сулит
безграничные перспективы.

На наш взгляд, П. Д. Успенский верно подмечает, что народные массы
по�своему всё еще живут с идеей Сверхчеловека, их не удовлетворяет
человек, каков он есть; и литература, предназначенная для масс, неизбежно
преподносит им Сверхчеловека. «В самом деле, что представляют собой
граф Монте�Кристо, или Рокамбо, или Шерлок Холмс, как не современное
выражение всё той же идеи сильного, могучего существа, с которым не в
состоянии бороться обычные люди, который превосходит их в силе,
храбрости и хитрости?»1.

Здесь уместно также упомянуть отрефлексированный в рамках психо�
аналитического направления архетип героя. Как отмечает Джозеф Кэмп�
белл2, древние сказания (мифы и сказки) о героях отражают два фунда�
ментальных для человечества процесса: сотворение мира и становление
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личности. Причём они оказываются тесно взаимосвязанными: принимая
свою избранность и судьбу, тысячеликий герой воспроизводит действия
демиурга�творца, повторяет космогонический акт, заново воспроизводит
то, что возникло в акте творения, обновляя тем самым мироздание. Его
подвиги, свершения, смерть и возрождение соответствуют космогоничес�
кой символике созидания Космоса из Хаоса, а индивидуальная история
(рождение и странствия) воспроизводит символику инициации и обрядов
перехода. Так, герой сначала выделяется из общей массы населения,
личность открепляется от группы, в которую она первоначально входит. Это
начало пути и осознания своей избранности. Герой получает весть и грозное
предупреждение об опасностях, но тем не менее откликается на зов
трансцендентного и принимает вызов судьбы. Это так называемая сепара�
тивная стадия индивидуальной истории героя.

Интересно отметить, что, пересекая границы обыденной жизни, герой
продвигается вперед до тех пор, пока не столкнется со «стражем порога».
Такие хранители оберегают мир с четырёх сторон и определяют границы
настоящего и горизонт жизни героя. Обычный человек более чем удовлет�
ворен тем, что остаётся в пределах указанных границ. Путь в неизведанное,
предполагающий опасное противоборство со стражем порога, – привилегия
героя. На следующем этапе (лиминальная стадия) герою предстоит пере�
сечение порога и нахождение в промежуточном состоянии «на грани». Это
весьма необычное с точки зрения обыденности состояние смерти при
жизни, символизируемое нахождением в потустороннем мире (в чреве
чудовища, подземелье, на дне моря), за которым открывается возможность
трансфигурации, спасения, волшебного бегства, нового рождения и пре�
ображения – реинтеграции. Преображённый герой становится Сверхче�
ловеком – властелином двух миров, парадоксальным образом обеспечи�
вающим связь посюстороннего с потусторонним, света и тьмы, нуминоз�
ности архетипа и обыденности реальности. «Индивид теряет себя в законе и
возрождается в тождестве со вселенной. Для Него и через Него создан мир»3.
Достойно внимания, что с точки зрения обыденного человеческого,
божественный и человеческий миры разнятся как жизнь и смерть. Переход
предполагает преодоление порога Иного мира. «Тем не менее – и в этом
заключается важнейший ключ к пониманию мифа и символа – два мира в
действительности есть одно. Царство богов является забытым измерением
знакомого нам мира. И в открытии этого измерения, вольном или
невольном, заключается вся суть свершения героя. Ценности и
особенности, которые в обычной жизни кажутся важными, исчезают со
вселяющим ужас слиянием самости и того, что представляло собой
инаковость как таковую»4.

Что же касается современного Сверхчеловека для масс – Супермена, то
он тоже архетипический супергерой, хотя и весьма своеобразный. Его
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оригинальная история в ХХ веке восходит к середине 30�х годов. Как
сообщает энциклопедия «Британика», в июле 1938�го Джерри Сайгел
(Siegel) написал историю о «человеке (из) стали» – Кларке Кенте. Кларк был
послан на Землю с далёкой космической звезды Криптон и усыновлён
бездетной парой – супругами Кент. И хотя по сценарию Кларку, наде�
лённому космической энергией, вполне по силам повернуть Землю вспять,
он выбирает мирную профессию репортера и тщательно скрывает свои
сверхчеловеческие способности по причине застенчивости и обычной
человеческой скромности. Но Кларк – патриот и герой, поэтому при первой
же возможности спасти мир (защитить американский образ жизни), он
меняет серенький пиджак репортера на яркий синий с красным плащ
Супермена. Джо Шустер нарисовал целую серию комиксов, где «человек
(из) стали» – высокий, широкоплечий парень с «голливудской» улыбкой –
постоянно спасает мир. И мир тотчас же узнал своего героя.

Киноиндустрия дополнила образ Супермена движением и звуком –
добавила размах. Теперь обаяние супергероя без труда распространилось на
массовую культуру за пределами Американского континента. Даже такая
устойчивая к западным культурным влияниям страна, как Япония,
позаботилась о создании образа Супермена для собственного кинопроката,
добавив, впрочем, восточный колорит: японский герой в совершенстве
владеет восточными боевыми искусствами и сражается по преимуществу с
космическими «годзиллами» и злыми монстрами, а не с земными негодя�
ями, мечтающими покорить мир.

Можно только удивляться, насколько жизнеспособным оказался Супер�
мен как феномен массовой культуры. За долгие годы «человек (из) стали»
получил десятки воплощений�модификаций. Самыми знаменитыми,
пожалуй, можно назвать Бэтмена, Робокопа, Гайвера, Киберджека,
Турбомена, Фантома, Блейда, Спауна, Нео. Причём почти сразу же после
экранизации «Man of Steel» феминистки получили от киноиндустрии в
подарок «сестру» Супермена – Супергерл, а затем кибернетическую Еву,
Женщину�кошку, Ядовитый плющ, Тринити и т.п. Этот интересный факт
«полового равноправия» со временем вылился в мощную культурную
тенденцию, массовую реабилитацию женского героического начала в деле
спасения мироздания и человечества. 

Очевидно также, что образ Супермена не исчерпывается сюжетным
полем оригинала. К суперменам можно также добавить серийных «крепких
орешков»; неподкупных «слегка крэйзи» полицейских; неотразимых
суперагентов и даже защищающих людей «дневных вампиров» (Блейд). Там,
где обычные люди покоряются судьбе, супергерои меняют правила. Они –
аномалия обыденной жизни, но их иномерность всегда окупается. По законам
жанра массовому человечеству не приходится играть главные роли в битве
Добра и Зла, Света и Тьмы, «на проходной» земного мира всегда стоит
Супермен. 

Интересно отметить, что, несмотря на архетипическое сходство,
Супермен – не герой классической трагедии. Последний велик в своей
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борьбе за благородное, но, как правило, безнадежное дело. Его основное
кредо – «вопреки». Он действует сознательно на свой страх и риск, его бунт
высокополётен и глубоко абсурден, поэтому победа, как правило, добы�
вается ценой собственной гибели. Такой герой не столько развлекает,
сколько будоражит сознание, вызывая у зрителя катарсис, трагические
эмоции и близкие к религиозным переживания. Финал трагедии – тор�
жество божественного в человеческом. 

Супермен же не может позволить себе мученическую смерть Прометея,
хотя украсть огонь у Богов – задача ему по силам. У него большие при�
тязания, могущественные враги и коварные соперники. Но он – счаст�
ливчик. В кармане супергероя всегда оказывается «джокер», поэтому в
финале – непременный «хеппи енд». Победа Супермена – это безраз�
дельное торжество человеческого, в том числе и над божественным. 

Кроме того, поскольку массовое сознание тяготеет к наглядности и
простоте, Супермен неминуемо приобретает знакомые черты: в нем всегда
есть нечто от симпатичного охранника, парламентёра�спецназовца и хоро�
шего «парня с нашего двора». Показательно также, что фильмы о героях�
суперменах снимаются с участием звезд первой величины и, несмотря на
постоянные нападки критиков, становятся лидерами мирового кино�
проката.

И пусть Супермен давно сменил свой синий звездный плащ (наверное,
он достался по наследству Микки Маусу в серии мультфильмов «Супер�
мышь») на более современный «технически навороченный» костюмчик,
перемены почти не затронули содержание этого образа на уровне обыден�
ного сознания.

Краткий словарь современных понятий и терминов, адресованный
широкому кругу читателей, расшифровывает понятие «супермен» в
следующих словах: «1) человек, убежденный в своем превосходстве (глав�
ным образом физическом) над другими людьми; 2) герой детективной
литературы, гангстерских фильмов, кино� и телебоевиков и т.п., обладаю�
щий необыкновенным физическим развитием, удивительной ловкостью,
изворотливостью, непобедимостью и, как правило, внешней привлекатель�
ностью и неотразимостью»5. Подобное толкование отражает расхожее
представление о Сверхчеловеке.

Человечество абсолютным большинством, пожелало видеть своего героя
«сверхчеловеческим» по форме, но не по содержанию. Пусть Супермен
бегает со скоростью света, летает и даже является сыном космической
звезды. В душе его обитают вполне человеческие чувства: он влюбляется,
бывает растроганным и застенчивым, помогает друзьям. В иных случаях
Супермен страдает человеческими пороками и его обуревают безудержные
земные страсти. Поэтому, несмотря на всю свою сверхнеуязвимость,
способность к невероятным перевоплощениям и трансформациям,
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Супермен узнаваем и понятен каждому кинозрителю или любителю
комиксов. Его человечность преодолевается лишь по части недоработок
природы, и обыденное сознание воспринимает этот процесс также
естественно, как прививки и закаливание организма. Супермен остаётся
«парнем с нашего двора», но только его мышцы, кости и ткани не подводят
его в угоду законам человеческой природы.

Справедливости ради следует отметить, что образ супергероя всё время
усложняется. И в этом также есть культурная примета нашего времени.
Сегодня неуязвимость Супермена обеспечивается уже не только тех�
ническим оснащением костюма, но и силой сознания. Это относительно
новый в интерпретации масс�медиа поворот. Таков уже герой фильма
«Спаун» (2002 г.). Его супердоспехи управляются ментальным усилием, и
только в соответствующем расположении духа он способен эффективно
противостоять «силам Тьмы». Те же знаменитые киногерои – рыцари
Джедаи (из «Звездных войн» Дж.Лукаса), несмотря на то, что управляют
звездолетами и сражаются лазерными мечами, ведут себя почти как посвя�
щенные адепты. 

И всё�таки обыденное сознание и массовая культура не заходят в своих
эзотерических амбициях слишком далеко. Примером может служить самая
популярная и самая современная версия супермена – Нео – из
кинотрилогии братьев Вачовски «Матрица» (2001–2003 гг.). 

Не вдаваясь в подробности сюжета, отметим, что герой культового
актера Киану Ривза – Нео – не просто супермен, а Избранный. Он способен
не только на невероятные трансформации цифровой реальности матрицы,
но и на пророческое предвидение, осуществление Промысла судьбы. Люди
верят в него и поклоняются как Богу. Взамен он совершает благородные
поступки, впечатляя качеством перевоплощения и исполнения
каскадерских трюков. Достойно внимания и то, что на этот раз супергерой
не похож на культуриста. Он скорее пластичен, утончён и стилен, чем
«раскачан» всеми объемами мышц, и отчаянно храбр. Более того, матрица –
виртуальная реальность, поэтому щуплое, по голливудским меркам, тело
супергероя находится на космическом корабле, а в спасении человечества
участвует ментальная проекция. Костюм однотонный и похож на сутану,
при этом достаточно сдержанно украшен военной амуницией, так как Нео
умеет останавливать пули энергией ладоней и вообще предпочитает
мозговые атаки и «восточную рукопашную». 

В данном варианте отчётливо просматривается архетипичность супер�
героя. Так, он с самого начала, как и положено героям, чувствует, что с
обыденной реальностью (матрицей) что�то не так, подозревает о существо�
вании трансцендентного мира и однажды получает оттуда помощь и весть.
Затем Нео предлагается сделать символический выбор между двумя мирами
и способами бытия человеческого (пленительной иллюзией и героической
свободой), и он, выбирая последнее, вступает на путь супергероя.
В процессе овладения новыми способами бытия Нео встречается с Пифией
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и узнает о том, что он не только освобождённый от плена цифровой иллюзии
человек и обитатель истинной реальности, но и Избранный, наделённый
великой миссией закончить войну людей и машин. Сомнения, скитания и
подвиги героя убеждают его в справедливости слов предсказательницы.
Однако, еще до финального акта гибели героя и восстановления гармонии
мироздания, Нео приобретает чудесную способность изменять мир матри�
цы, становиться своеобразным властелином двух миров: иллюзорно�циф�
рового и реально�человеческого. Причем путь к финалу оказывается
тернист. Избранному придется достаточно долго находиться «на грани», в
«междумирье», откуда возможен только один выход – на призрачном поезде
стража�проводника. 

Вместе с тем данный супергерой имеет все повадки американского
Супермена из комиксов. Режиссер фильма сохранил даже визуальное
сходство полётов «дедушки» и «внука». Интересно также, что Нео сражается
с другими антропоморфными героями, сверхчеловеческие способности
которых даже превосходят его собственные. Однако Нео является настоя�
щим человеком – всего лишь человеком, и в этом его основное достоинство.
Так, его главная сила и главная слабость в том, что он способен глубоко
любить свою подружку Тринити. Ради любви герой даже индивидуалис�
тически делает глобальный антигуманный выбор: отказывается идти
спасать остальное человечество, когда речь идет о спасении жизни люби�
мой. Эмоция побеждает логику, ценность доминирует над доводами, а вера
над разумом. Любовь творит чудеса даже в жёстко запрограммированном
мире цифровых технологий. И сентиментальный массовый зритель, как и
много лет назад, умиляется «хеппи ендом». В очередной раз человеческая
природа Супермена побеждает бездушную реальность машинной
цивилизации.

Здесь уместно отметить сложную диалектику взаимоотношений «чело�
век–машина». Можно сказать, что философские рассуждения Хайдеггера и
Бердяева о сущности техники и машинной цивилизации отчасти проникают
в массовое сознание, однако в роли теоретических посредников здесь
выступают не философские тексты и престижные университеты, а все те же
супергерои. Так, например, известный киногерой трилогии про «Термина�
тора», Джон Конар, который по сюжету является единственной надеждой
человечества на спасение от машинных монстров, обожает терминаторов.
Джон пытается их «очеловечить», научить бездушный кибернетический
организм эмоциональным отношениям.

Не знавший своего отца, он видит в киборге брата и друга. Более того,
кинематографический монолог матери Джона («Терминатор�2») – это рас�
суждение о том, что среди всех земных мужчин только терминатор мог бы
стать её ребенку достойным отцом. «Он надёжен, не бросит, не напьется, не
скажет, что ему некогда...» И как ни странно, в первом фильме от рук
терминатора данной модели погибает настоящий отец будущего спасителя
Земли, а во втором он же оказывается его защитником. Роль злодея при этом
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всегда достается «научно�техническому прогрессу» – более совершенному
киборгу. И в третьем фильме судьба героя Джона становится зависимой
сразу от двух моделей терминаторов. «Старый друг» и новый охотник за
головами олицетворяют двоякую суть и роль техники. Она самозабвенно
выполняет приказы и защищает человеческое настоящее от кибернети�
ческого будущего, и одновременно – готова расправиться не только с
человеческим настоящим, но и уничтожить прошлое, как все его антро�
пологические предпосылки. 

Аналогичная ситуация просматривается и в развитии сюжета ки�
нотрилогии «Матрица». На первый взгляд кажется, что противостояние
людей и машин мыслится сугубо антагонистически. Сначала люди
бескомпромиссно использовали машины и технологии в собственных
целях, в дальнейшем – машины стали выращивать людей в качестве
элементов питания (энергетических батарей). В обоих случаях дело закан�
чивалось жёстокой войной угнетенных за собственное освобождение.
Однако даже в ситуации войны опальное человечество не в состоянии
отказаться от машин и высоких технологий. Так, подземный город Зеон
имеет собственный машинный ресурс жизнеобеспечения (кислородом,
энергией и т.д.) и высокотехнологичное оборудование (компьютерные
системы подключения к цифровой реальности матрицы, корабли и пр.).
Главный вопрос – это вопрос контроля и раздела сфер влияния. Для
человечества это вопрос сохранения собственного антропокультурного
измерения, в котором свобода (автономия) и любовь олицетворяют главные
ценности. Поэтому в финале третьей «Матрицы» проникший в сердце
машинной цивилизации (Город машин) супергерой Нео не одерживает над
ней полную и окончательную победу, а только просит мира. Мир машин
оказывается для человека такой же равноправной последней реальностью,
как и его собственная. Как свет и тьма они различны, но связаны
виртуальным пространством цифровых технологий, порожденной реаль�
ностью взаимодействия смыслов, значений, иллюзий, заблуждений и
обмена энергией. В этом пространстве программы оказываются наделённы�
ми человеческими эмоциями, а человеческие представления о предназна�
чении, смысле жизни и судьбе – вписанными в алгоритм создания
цифровой реальности; оракул�Пифия является программой, но обладает
осознанием собственной смертности (возможности быть стертой). 

В развитие темы суперменов и высоких машинных технологий
интересно также отметить, что в последней кинокартине «Терминатор�3»
роль самого совершенного машинного монстра достается киборгу�жен�
щине. Она совершенна: красива, сексуальна, невероятно эффективна и
абсолютно неуязвима (фактически бессмертна), знает человеческую
психологию, но абсолютно лишена эмоций. Все, о чем мечтает женское
обыденное сознание, присуще «терминаторше». Однако ее совершенство –
«преступление против человечества». Она – уже не дарующее жизнь мате�
ринское начало, а разрушающая машина с человеческим лицом. Причём
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лицо это отнюдь не злодейское в общепринятом физиогномическом
смысле, но классические черты уже в первые моменты просмотра вызывают
у зрителя неприятный холодок. Лицо абсолютно лишено человеческой
мимики и выражает полное отсутствие человеческих эмоций. Очевидно, что
для массового сознания человеческое всегда связано с эмоциональным, и
даже Супермен мыслится как в высшей степени эмоциональное существо.

Вопрос об эмоциях становится ключевым для супермена в фильме
«Эквилибриум». Примечательно, что само название фильма вызывает
ассоциации с философским учением средневековой схоластики
(эквилибризмом), согласно которому человеческая воля только тогда
свободна, когда все мотивы действия одинаково сильны, ибо только тогда
она может быть свободна в выборе6. Здесь супергерой (клерик) не эксплу�
атирует сверхвозможности высоких технологий, хотя весьма впечатляет
способностями в одиночку справиться с армией неприятеля. Главное его
свойство – безэмоциональность, то самое искомое равновесие всех моти�
вов, причём сознательное и добровольное. Клерик�супергерой, как и
большинство человечества, ежедневно принимает «снадобье безэмоцио�
нальности». Более того, он самозабвенно борется с нарушителями этого
правила, сурово карает за «эмоциональные преступления». Всё, что
вызывает эмоции (музыка, духи, предметы искусства, книги и т.п.) и все, кто
их переживает, – подлежат немедленному уничтожению. 

Заметим, что данный «бродячий» сюжет подпитывается тезисом об
амбивалентности, парадоксальности и противоречивости человеческих
эмоций. Без них жизнь скучна и однообразна, но сильные эмоции
сопровождаются войнами, насилием, агрессией и т.п. Кроме того,
негативных эмоций больше, поэтому речь вождя безэмоционального
человечества вполне логична: «Отказавшись от некоторой доли
спонтанности и радости, – говорит он, – мы уничтожили саму причину бед,
грозящих человечеству самоуничтожением. Более того, поборов эмоции,
мы побороли зависть и готовы жить однообразно счастливо». И при всём
том, что в большинстве своем люди в этом обществе живут стабильно,
безмятежно, рационально и не похожи на «зомби», цена этого всё равно
оказывается слишком велика: бесстрастное и неэмоциональное сверхчело�
веческое уничтожает эмоциональное человеческое. Ведь если учесть, что
именно эмоции выполняют в освоении человеком мира первичную функ�
цию оценки, ценностное восприятие можно без преувеличения назвать
эмоционально�ценностным7.

Более того, так называемые высшие эмоции, которые иногда называют
чувствами, порождаются не столько физиологическими реакциями орга�
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низма на воздействие среды (реакцией одного объекта на другой), сколько
переживанием человеком (субъектом) того значения, которое имеет для
него некий объект. Отсутствие переживания, тем самым, есть отсутствие
особого эмоционального процесса, который зарождается на уровне
обыденно�практического сознания и восходит на уровень осознаваемого,
духовного чувства. Не случайно поэтому в книге «Психология эмоций»
К.Э.Изард даёт эмоциям такое определение: «Эмоция – это нечто, что
переживается как чувство (feeling), которое мотивирует, организует и на�
правляет восприятие, мышление и действия»8. При этом автор подчерки�
вает, что хотя данное определение и не является исчерпывающим, каждый
его аспект чрезвычайно важен. Потому что эмоция действительно фильтрует
наше восприятие: влюбленный человек, например, умиляется обыденным
вещам, тогда как разгневанный – видит вокруг источник раздражения и
уродства. «Любовь, самоуважение, гордость, честь, мужество, симпатия,
привязанность, совесть – все эти общечеловеческие ценности основаны на
эмоциях. Если бы мы относились к ним равнодушно, они не были бы
ценностями, ибо для того, чтобы ценить что�то, нужно относиться к этому
эмоционально – любить, радоваться, интересоваться или гордиться»9.

Эмоция мотивирует: мобилизует энергию, которая, как правило, ощу�
щается субъектом как тенденция к совершению действия. Соответственно,
деятельностная (мыслительная и физическая) активность субъекта направ�
ляется в определённое русло. Очевидно, поэтому супермен из «Эквилиб�
риума» не может долго оставаться похожим на безэмоционального киборга.
Единожды не приняв дневную «дозу», он понимает, что без эмоций дыхание
и сердцебиение – только тиканье бездушного часового механизма, смерть
при жизни и жизнь без любви и счастья. На уровне массового сознания
человеческое немыслимо без человечности. А человечность символизируют
эмоции. Сверхчеловеческое не мыслится в высшей степени эмоциональ�
ным, скорее наоборот – равновесным и невозмутимым. Правда, герою
открывается еще одна важная истина – эмоции необходимо контроли�
ровать, они не только наполняют жизнь красотой и смыслом, но и делают
человека зависимым, страдающим и ранимым. Так, ничего не переживаю�
щий при аресте и казни собственной жены клерик вдруг теряет равновесие:
проникается любовью и состраданием к одной из осуждённых женщин,
задыхается от отчаяния при ее смерти и тем самым выдает себя как
преступника. Но весь пафос в том, что решающее слово остаётся за
человеком – за его свободой выбирать между человеческой эмоциональной
уязвимостью и «олимпийским спокойствием» Сверхчеловека и киборга.

Очевидно, что если бы «суперменская фантастика» не была тематически
и логически связана с научной прогностикой, киберджеки, робокопы,
новые избранные и прочие супермены так бы и оставались художественной
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компенсацией человеческого реального несовершенства, но техноэво�
люция уже сегодня готова изменить ситуацию по существу. Человечество
смотрит на это с надеждой и вожделением. Наконец�то появляется возмож�
ность реально избавиться от тирании болезней, страданий и смерти и не
откладывать воскрешение в новом теле до следующего рождения. Но не
потребует ли техника в конечном счёте взамен несовершенного тела ещё и
бессмертную душу? Возможно, в начале ХХI столетия человечеству вновь
предлагается проверить древнюю истину о том, что благими намерениями
выстлан путь в Ад.

Юлiя Шичанiна. Надлюдина як феномен сучасної культури: актуальнi
трансформацii

У статті розглянуто розвиток ідеї Надлюдини на рівні сучасної масо�

вої свідомості. Автор проаналізував найбільш популярні образи сучасних

супергероїв, виявив їх інваріантні риси, простежив еволюцію збірного

образу Супермена. У тексті предметно показано, що образ Супермена не

тільки відображає архетип героя, але й виражає таємні сподівання сучас�

ної масової людини: здобуття невразливості, надможливостей (видатні

таланти, зовнішність, сила, воля й т.п.), високої інтенсивності емоцій�

ного життя. При цьому супермен повинен бути не абсолютно іномірним

до повсякденного сприйняття, а зрозумілим й впізнаваним, не тільки

надлюдиною, але й звичайним «хлопцем з нашого двору», якому знайоме

все людське. І оскільки феномен Супермена тісно пов’язаний з повсяк�

денною людською свідомістю, то він втілює не іносвітові устремління

духу, а досконалість можливостей і засобів для вирішення насущних

людських проблем. Разом з тим відзначається, що певна еволюція

надлюдського образу в сучасній масовій культурі відбувається у напрямі

«буттєвого» розуміння надлюдськості. Супермен набуває рис посвя�

ченого адепта, духовного практика. Він перемагає не тільки завдяки

технічному оснащенню, але й силі розуму. Культурною прикметою нашо�

го часу можна вважати також значну затребуваність на роль Супермена

жінки, трансформацію традиційного жіночого образу.

Julia Shichanina. Superman as a Phenomenon of Contemporary Culture:
Actual Transformations

The article is devoted to studying the idea of Superman in mass conscious�

ness.  The author analyzed the most popular images of contemporary super�

heroes by identifying their invariant features and following up the evolution of

Superman’s collective image. The research shows that Superman’s image is not

only an archetype of modern hero, but it also reflects the expectation and hope

of a contemporary individual:  becoming invulnerable, getting super�resources

(prominent talent, appearance, power, strength, will etc.) and high intensity of
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emotional life. The Superman has to be recognizable; he is not just a super�

man, but he is a simple guy that is not alien to daily problems. Since Superman

is related to everyday human consciousness, he embodies the perfection of

skills, abilities, and means to minimize the human difficulties. However, certain

evolution of Superman’s image can be traced in contemporary mass culture.

The Superman becomes super�humane – he is a disciple, or follower. To win he

uses not only the technical equipment, but also the power of his mind.

Remarkable, there is a demand for a Superwoman that means the transforma�

tion of traditional women’s image.
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Валентина ВАКУЛЕНКО

ПЕДАГОГІЧНА АКМЕОЛОГІЯ:
ДОСЯГНЕННЯ І ПРОБЛЕМИ

У статті проаналізовано основні досягнення в
області акмеології педагогічної освіти; встановлено
основні акмеологічні, психолого�педагогічні умови, які
впливають на динаміку професіоналізму педагога. З
області акмеологічної освіти виділено акмеологію
вищої педагогічної освіти, встановлено її предмет,
об’єкт і мету дослідження; розроблено навчальний
курс «Акмеологічні основи вищої педагогічної освіти».

Сьогодні існує гостра потреба в осмисленні
стану і завдань професійної підготовки фахівців у

всіх сферах суспільного життя. Адже кваліфікація і майстерність праців�
ників безпосередньо впливають на темпи виробництва, на формування
матеріальних і духовних цінностей суспільства. 

Проте кваліфікованого фахівця може підготувати лише той педагог, який
сам є професіоналом. Це підтверджує досвід країн�учасниць Болонського
процесу. У них у другій половині двадцятого століття були здійснені
широкомасштабні проекти всебічної модернізації шкільної й вузівської
освіти. Однак ці міри не привели до очікуваних результатів, що спонукало
фахівців і суспільство в цілому визнати: істотні зміни у сфері освіти можливі
тільки за умови підвищення професіоналізму як шкільних учителів так і
викладачів вищої школи. Одним із шляхів реформування освіти є підви�
щення професіоналізму педагогічних працівників, їхнього освітнього й
загальнокультурного рівня. На цьому напрямку є свої проблеми.

У науці іноді виникають парадоксальні ситуації, коли актуальні
проблеми, що мають очевидне фундаментальне і прикладне значення,
чомусь випадають із поля зору вчених. Їх розробка здійснюється обмежено,
а наукова значущість явно недооцінюється. Зокрема через обставини, що
склалися, в педагогіці і психології такою є проблема прогресивного й
поступового розвитку зрілої особистості, її вищих особистих і професійних
досягнень. Вона розроблялася обмежено, значною мірою фрагментарно,
несистематично. Психологічне вивчення зрілої особистості та її досягнень у
такому розвитку явно недооцінювалося. Результативність досліджень, які
все ж проводилися, рівень теоретичних узагальнень і практична значущість
їх результатів були невеликі. А відсутність теоретико�методологічних



узагальнень негативно позначалася на їх масштабності й темпах їх
розгортання. Тому важливою подією стала поява акмеології, що виникла
порівняно недавно й істотно сприяє позитивним перетворенням у цій галузі
наукового знання. Зокрема останнім часом збільшилася кількість наукових
розробок, присвячених вивченню діяльності педагога як професіонала й
дослідженню професіоналізму педагогічної діяльності. 

Педагогічна акмеологія – новий науковий напрямок, предметом вив�
чення якого є професійне становлення педагога, досягнення ним вершин у
професійній діяльності, шляхи і способи удосконалення як професіонала.
Педагогічна акмеологія – галузь науки акмеології. Акмеологія походить від
старогрецького «akme», що, у свою чергу, походить від слова «ахis» (вістря)
й означає «пік, вершина, вищий ступінь чого�небудь, цвіт, квітуча пора»;
бути в акме означає «бути в повному розквіті сил, на вищому ступені
розвитку» [2, 40�41]. Інакше кажучи, акмеологія предметом своїх дослід�
жень робить цілісну людину в пору її творчої самореалізації, тобто творчої
зрілості, коли на зміну процесам виховання, освіти, навчання (основні
поняття педагогіки) приходять процеси самореалізації у формі самови�
ховання, самоосвіти, самовдосконалення, пов’язаного з реалізацією твор�
чого задуму й отриманням бажаного результату.

Це галузь наукового знання, комплекс наукових дисциплін, об’єктом
яких є людина в динаміці самоактуалізації її творчого потенціалу, самороз�
витку, самовдосконалення, самовизначення в різних життєвих сферах
професійної діяльності, у тому числі, в освіті. Зрілість – найдовший період у
житті людини: від самостійного вибору професії і навчального закладу до
самостійного планування ритму і режиму роботи, самостійної організації
свого часу і способів досягнення бажаних результатів. Предметом акмеології
є процеси саморегуляції в духовній, фізичній, професійній сферах на різних
етапах життя: під час вибору професії (професійного самовизначення);
набуття освіти (від вступу до навчального закладу, протягом усіх років
навчання, аж до випуску); під час самостійної роботи (від входження в
самостійну професійну діяльність і до вищих досягнень «оптимуму» чи
вершин як у власній біографії, так і в порівнянні з досягненнями інших); у
пору реалізації власної діяльності в зв’язку з переходом до нових видів
діяльності, аж до фінішу, тобто виходу з творчої діяльності. Нова галузь
наукових знань передбачає і нові проблеми, і нові способи їх, вирішення.

Зріла людина у процесі самореалізації творчого потенціалу розвиває
його, виробляючи свої власні (авторські) інтегратитвні схеми різних типів, а
саме: синтезу знань, отриманих із різних джерел; приведення їх у систему з
метою застосування на практиці, у процесі вирішення теоретичних і
практичних завдань; здійснення зворотнього зв’язку (чи досяг я шуканого
результату і чи задовольняє він). Інтенсивний розвиток теоретичних і
прикладних акмеологічних досліджень послужив поштовхом до диферен�
ціації для багатьох наук, що розвиваються. З’явилися нові самостійні
наукові напрями акмеології – педагогічна, військова, юридична, медична,
управлінська, акмеологія діяльності в особливих та екстремальних умовах і
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т. ін. У той же час диференціація науки посилила потребу в інтеграції
акмеологічного знання, уточненні його теоретико�методологічних засад і
тенденцій розвитку. Такі дослідження необхідні не тільки для поглиблення
розробки теорії акмеології, вони потрібні для поліпшення якості підготовки
вчителів/педагогів.

Розглянемо детальніше сутність педагогічної акмеологіі і сформулюємо
предмет і методи акмеології вищої педагогічної освіти.

Предметом педагогічної акмеології виступає саморозвиток суб’єктів
педагогічного процесу – учителів/викладачів і тих, хто вчиться –
учнів/студентів – засобами освітньої діяльності. О.О. Бодальов у коло
проблем даної науки вводить «…феноменологію, закономірності й меха�
нізми розвитку людини на ступені її зрілості й особливо при досягненні нею
найвищого рівня в цьому розвитку» [3, 73�78], а також, у більш вузькому
розумінні, процес оволодіння людиною професією. Педагогічна акмеологія
ґрунтується на психолого�педагогічній концепції, зорієнтованій на вивчен�
ня людини як предмета комплексних досліджень, а саме, як індивіда,
особистості, суб’єкта діяльності й індивідуальності (Б.Г. Ананьєв,
В. С. Мерлін, Е.А. Клімов, Дж. Льовінджер та ін.) У світлі цієї концепції
людина розглядається як динамічна система, яка знаходиться в постійному
розвитку, зміні, при цьому одержуючи нові особистісні й індивідуально�
психологічні якості, які забезпечують можливості соціальної та професійної
адаптації. Важливе методологічне значення у процесі становлення педа�
гогічної акмеології мають дослідження з системно�структурної тематики
(П.К. Анохін, М.А. Данилов, В.М. Малінін, В.П. Беспалько й ін.), теорія
функціонування педагогічних систем, теорія психологічної структури
діяльності педагога (Н.В. Кузьміна). Науковий простір педагогічної акмео�
логії вельми широкий. Сьогодні в ній на перший план вийшли сторони і
рівні професіоналізму педагога, а також умови й закономірності досягнення
вершин професійної зрілості особистості педагога. Науковий простір
складають:

– закономірності й механізми досягнення вершин не тільки
індивідуальної, але й колективної діяльності, пов’язаної з вирішенням
педагогічних завдань; 

– дослідження процесів поетапного становлення вчителя�акмеолога;
– мотиви професійних досягнень у педагогічній діяльності;
– траєкторії досягнення професіоналізму в галузі педагогіки [1,135]
Предмет педагогічної акмеології близький до предмету гуманістичної

педагогіки. Проте завдання і напрями досліджень педагогічної акмеології
ширші. Вони визначаються сукупністю зовнішніх і внутрішніх, суб’єктив�
них і об’єктивних чинників, від дії й взаємодії яких залежить досягнення
вершин професійного розвитку особистості. Зміст педагогічної акмеології
визначається специфікою професіоналізму педагога й своєрідністю поєд�
нання об’єкта, умов, способів і технологій діяльності, результатів наукових
досліджень, що акумулюються у праці педагога.
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Педагогічна акмеологія сприяє досягненню педагогом вершин профе�
сіоналізму, що виявляється не тільки у високій результативності діяльності,
а й у такому:

– у гуманістичній орієнтації на розвиток особистостей, тих, що
навчаються засобами окремих учбових предметів;

– у виборі педагогом способів своєї діяльності з урахуванням мотивів,
ціннісних орієнтацій, цілей учнів; 

– у підготовці учнів до наступних етапів педагогічного маршруту. [4,112].
Аналіз вивченої нами літератури українських, російських, білоруських

учених дає змогу зробити висновок про основні досягнення в галузі
педагогічної акмеології.

1. Намічені основні підходи і тенденції у вивченні єства й особливостей
професіоналізму в цілому (Б.Г. Ананьєв, О.О. Бодальов, В.А. Кедров, В.С.
Мерлін, К.М. Гуревіч, Е.І. Іванов, Е.А. Клімов, В.Д. Шадриков та ін.) і про�
фесіоналізму педагогічної діяльності, зокрема (І.Д. Багаєва, Н.В. Кузьміна,
А.І. Кримська, Н.В. Кухарев, В.А. Семиченко й ін.). Ці тенденції базуються
на принципах операційного й системно�структурного підходів до вивчення
явищ, порівняльного, кількісного, якісного і критеріального аналізу діяль�
ності. Існують різні варіанти трактування професійного розвитку:
диференціально�діагностичний (Ф. Ларсон, Г. Мюнстерберг, Т. Богей),
психодинамічний (У. Мозер, Е. Бордин, Е. Роу), типологічний (Д. Холланд)
напрями; напрям теорії рішень (Х. Томе, Г. Рис, Д. Тідеман, О’Хара), теорія
структурно�діахронічного розвитку особистості (Дж. Левінджер), теорія
діяльності, орієнтованої на процес (М. Чиксентміхайя). Слід констатувати
відносну одностайність у визначенні єства професіоналізму як якісної
характеристики суб’єкта діяльності, яка визначається мірою володіння цим
суб’єктом сучасним змістом і сучасними засобами вирішення професійних
завдань. Професіоналізм – явище складне, яке вимагає багатокритеріаль�
ного комплексного вивчення і разом із тим воно піддається вимірюванню,
що дозволяє йому бути одночасно й об’єктом, і предметом акмеологічних
досліджень. Під базовим критерієм професіоналізму розуміють кінцевий
результат професйної діяльності, певний соціальний зріз.

2. Чітко визначено зміст і єство основних понять «професіоналізм
педагогічної діяльності», «базовий критерій професіоналізму педагогічної
діяльності”» (І.Д. Багаєва., А.І. Кримська, Н.В. Кузьміна). За визначенням
Н. В. Кузьміної, «професіоналізм педагогічної діяльності – це мистецтво
педагога формувати в учнів готовність до продуктивного вирішення завдань
у подальшій системі засобами свого предмету (спеціальності) за відведений
на навчально�виховний процес час» [5]. Експериментально доведено, що
професіоналізм педагогічної діяльності характеризується особистісною і
діяльнісною сутністю. До особистісної сутності професіоналізму відносять
знання, необхідні для виконання професійної діяльності, специфічне
відношення педагога до об’єкта, процесу, умов професійної діяльності й
необхідність самовдосконалення як професіонала. Діяльнісну (процесуаль�
ну) сутність професіоналізму складає комплекс умінь: гностичних, само�

Валентина Вакуленко. Педагогічна акмеологія: досягнення й проблеми

Філософія освіти 3(5)/2006 127



вдосконалення, уміння перебудовувати діяльність свою та учнів, реконстру�
ювати навчальну інформацію з метою отримання очікуваного результату
своєї праці.

3. І.Д. Багаєвою, Е.А. Клімовим, В.А. Семиченко, Н.В.Кузьміною
розроблено і науково обґрунтовано модель професіоналізму педагогічної
діяльності.

4. Проаналізовано особливості професійної діяльності педагогів у різних
педагогічних системах (О.В. Барабанщиков, Г.К. Воєводська, З.Ф. Єсарева,
А.І. Кримська, Г.О. Лобич, В.В. Панчук, Л.Я. Радушкевич, О.В. Садкова,
Г. Б. Скок, Дж. Гласер та ін.). Досліджено взаємодію між процесом станов�
лення профісіонала, формуванням професіоналізму й індивідуальним
стилем діяльності (К. М. Гуревич, Е. П. Ільїн, Е.М. Климов, В.С. Мерлин,
Н.Ю. Посталюк, М. Р. Щукін та ін.), професійними стереотипами (В. З. Вуль�
фов, Р.М. Грановська, Т.В. Форманюк та ін.), професійнозначущими
якостями й здібностями (В.М. Вакуленко, Н.В. Кузьміна, К.М. Левитан,
В.Д. Шадриков, І. М. Юсупов та ін.). Ведуться дослідження особливостей
професіоналізму педагога крізь призму філософсько�етичної парадигми, з
використанням поняття професійної компетентності, професійної
свідомості, професійної духовності, професійної культури.

5. Виділені і науково обґрунтовані основні психолого�педагогічні чин�
ники, які впливають на динаміку професіоналізму педагога. При вирішенні
завдань розвитку професіоналізму завжди одним із центральних є питання:
«що цьому розвитку допомагає, а що заважає?» Якщо перефразовувати
зазначене, то необхідно виявити умови й чинники, що сприяють або
перешкоджають розвитку професіоналізму й становленню професіонала. У
разі, коли якісь умови й чинники сприяють розвитку професіоналізму, їх на�
зивають акмеологічними. На даний час склалися такі операційні визна�
чення цих базових акмеологічних категорій.

Акмеологічні умови – значущі обставини, від яких залежить досягнення
високого професіоналізму особистості й діяльності.

Акмеологічні чинники – основні причини, що мають характер рушійних
сил, головні детермінанти професіоналізму.

Як випливає з даних визначень, акмеологічні умови й чинники близькі
за своїм змістом, але не тотожні. Акмеологічні умови мають швидше
об’єктивний характер щодо майбутнього професіонала, тоді як значна
кількість акмеологічних чинників – суб’єктивний. Таким чином, вони
володіють різною силою або ступенем значущості, на різних етапах
становлення й розвитку професіоналізму.

На думку Н.В. Кузьміної, акмеологічні чинники можуть бути суб’єктив�
ними (індивідуальні передумови міри успішності професійної діяльності –
мотиви, спрямованість, інтереси, компетентність, умілість та ін.) і суб’єк�
тивно�об’єктивними, що пов’язані з організацією професійного середо�
вища і взаємодій, якістю управління, професіоналізмом керівників.
Акмеологічні дослідження показали, що найважливішими акмеологічними
чинниками є також прагнення до самореалізації, високі особистісні й
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професійні стандарти, високий рівень професійного сприйняття і мис�
лення, престиж професіоналізму, а також усе суб’єктивне, що сприяє
зростанню професіоналізму.

Погляди Н.В. Кузьміної поділяє В.В. Панчук, яка також вважає, що
основні психолого�педагогічні чинники впливають на динаміку профе�
сіоналізму педагога. Під цими чинниками вона розуміє основні внутрішні й
зовнішні причини, що зумовлюють рух індивідуальності педагога до вершин
професіоналізму й корекції або компенсації на рівні педагогічних систем [6].
На основі експериментального дослідження індивідуальних систем профе�
сійної діяльності викладачів різного рівня професіоналізму і теоретичного
системно�рівневого аналізу одержаних даних (у дослідженнях Кузьміної
Н.В., Кухарева Н.В., Єсаревої С.Ф., Анісімова О.С., Ісаєва І.Ф. Каргиєвої
С.К., Кашлєва С.С., Линенко А.Ф., Сагади В.В., Панчук В.В. та ін.) було
виділено 16 чинників, які за змістом і рівнем дії віднесено до трьох груп:
об’єктивних, об’єктивно�суб’єктивних і суб’єктивних чинників. Безпосе�
редньо діють на динаміку професіоналізму педагогічної діяльності
суб’єктивні чинники, а дію об’єктивних і об’єктивно�суб’єктивних можна
визначити як опосередковану. Разом з тим, існує не тільки дія однієї групи
чинників на іншу, а й взаємна дія чинників у межах групи, а також окремих
чинників однієї групи на окремі чинники іншої групи.

У психолого�акмеологічних дослідженнях як значущі акмеологічні
умови вказувалися задатки, загальні й спеціальні здібності суб’єкта праці,
стан суспільства в період його становлення, умови сімейного виховання й
освіти, доступ до культурних цінностей та ін., що складає зміст умов так
званого передстартового періоду розвитку професіоналізму (О.О Бодальов,
А.О. Деркач, Н.В. Кузьміна).

Педагогічна акмеологія сьогодні перетворилася в акмеологію освіти,
метою якої є озброєння суб’єктів освітнього процесу теорією і технологіями
успішної самореалізації творчого потенціалу людини в різних сферах
діяльності, у тому числі й в обраній професії. У процесі диференціації
акмеологічних наук і предмету акмеології освіти в її структурі з’явився новий
науковий напрямок – шкільна акмеологія, або акмеология шкільної освіти
(В.М. Максимова (1997–2000). Формується акмеологія вищої педагогічної
освіти, яка ніким до нас раніше не розглядалася (Вакуленко В.М. Вступ до
акмеології педагогічної освіти : Монографія. – Алчевськ, ДГМІ, 2003. – 149 с.)

Предметом акмеології вищої педагогічної освіти (АВПО) ми вважаємо:
закономірності, умови, фактори і стимули продуктивного функціонування
системи педагогічних освітніх закладів (ПОЗ); закономірності
самореалізації творчих потенціалів (ТП) основних учасників освітнього
процесу (ОП) (керівників, викладачів, студентів); фактори, що сприяють і
перешкоджають досягненню найвищих результатів (вершин) в умовах
обмежень і розпоряджень, що накладаються на ПОЗ.

Мета АВПО полягає в пошуках самореалізації творчих потенціалів
основних учасників освітнього процесу й розвитку готовності випускників
до продуктивної педагогічної діяльності. Пізнання закономірностей і
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факторів досягнення вершин у педагогічній діяльності відбувається через
порівняльні дослідження освітніх закладів, суб’єктів діяльності професіо�
налів різних рівнів продуктивності. Вивчаючи закономірності й фактори
досягнення суб’єктами діяльності вершин самореалізації, АВПО освіти
повинна розробляти методи й технології, які дають змогу керівникам усіх
рівнів, викладачам, учителям, студентам, досягати успіху в професійній
освіті, діяльності, самовдосконаленні. Результатом реалізації АВПО
повинна бути готовність випускників до самостійної творчої діяльності,
відповідального вирішення професійних і життєвих завдань. Специфічним
методом АВПО є порівняльне моделювання трьох типів:

1) моделювання факторів, що сприяють і перешкоджають продуктив�
ному функціонуванню ПОЗ, самореалізації творчих потенціалів основних
учасників освітнього процесу;

2) моделювання факторів, що сприяють і перешкоджають самореалізації
творчого потенціалу людини протягом усього життя і професійної діяль�
ності. Закономірності, які виявляються з допомогою цих моделей,
складають основний зміст педагогічної акмеології і творчості;

3) моделювання факторів, що сприяють і перешкоджають продуктив�
ному керуванню самоврядними освітніми процесами в системі ПОЗ.

АВПО спирається на технології й техніки розвитку особистості, діяль�
ності, індивідуальності тих, хто навчається, засобами: освіти, стимулювання
їх єнергоінформаційного потенціалу; задоволеності їхньої потреби в
самореалізації; вибору власного шляху і власних вершин у професійній і
життєвій діяльності.

Складність АВПО освіти зумовлена багатьма причинами:
– об’єктами й суб’єктами АВПО є особистості з різними єнергоінфор�

маційними потенціалами, що знаходяться у складних взаєминах із групами
й колективами, в які вони входять;

– викладачі й студенти знаходяться на різних рівнях самопізнання й
самоосвіти, мають різні вікові особливості, а також різну культуру
(молодіжну і традиційну);

– засобами освіти є навчальний предмет, інформація (загальнокуль�
турна, загальнонаукова, спеціальна і професійна), яка має тенденцію до
поширення і зміни;

– учасники міжособистісної комунікації духовно спілкуються в умовах
мінливих вимог з боку суспільства, змін закономірностей економічного й
політичного розвитку, екології, що погіршується;

– вирішення освітніх завдань у ПОЗ і досягнення визначеного рівня
готовності повинне бути здійснене за строго відведений на навчання час.

Основні проблеми АВПО випливають із визначення її предмету. Будемо
враховувати, що основним об’єктом акмеологічних досліджень є зріла
людина – суб’єкт (індивідуальної, групової, колективної) діяльності, і
суб’єкт освітнього мистецтва в них. Вже це є свідченням складності й
багатоплановості об’єкта й предмету дослідження. Об’єктами досліджень
АВПО є, з одного боку, фахівці й професіонали (тобто люди, що вже мають
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освіту, – акмеологи), які з будь�яких причин із різним ступенем продуктив�
ності вирішують освітні завдання. З другого боку – навчальні заклади як
цілісні організми з різним ступенем продуктивності вирішують комплексні
завдання. Із третього – основні учасники освітнього процесу, керівники,
викладачі, студенти також із різним рівнем продуктивності. Вони розгля�
даються нами як елементи навчальних закладів, спрямованих на досягнення
освітнього результату, – готовності випускників (усіх, більшості, половини)
до самостійної професійної діяльності й продовження самоосвіти.

Ми вважаємо, що АВПО – інтегрована наукою про освітнє мистецтво, у
якому основні суб’єкти ОП є суб’єктами міжособистісної комунікації і
духовного спілкування, опосередкованого змістом і засобами освіти.
Освітянські колективи й окремі викладачі на основі засвоєння багатьох наук
обирають свою точку зору: на себе, на навчальний предмет, науку, представ�
никами якої вони є, студентів/учнів, з якими спілкуються і яких навчають,
а також стратегії залучення їх до творчості в різних видах діяльності.
Критерієм професіоналізму освітянського колективу є міра обґрунтованості
стратегій впливу й організації умов, у яких випускники повинні зуміти
вижити, розвиватися й досягти успіху.

Уведення курсу «Акмеологічні основи вищої педагогічної освіти» як
навчальної дисципліни у вищих педагогічних навчальних закладах, на наш
погляд, необхідне у процесі розвитку сучасної педагогічної освітньої
системи в Україні. Особлива увага в ньому приділяється розвитку творчого
потенціалу майбутнього вчителя, що неможливо без самовдосконалення
себе як особистості, на важливість створення фундаменту для педагогічної
майстерності як вищого рівня професіоналізму. Розроблений нами курс
«Акмеологічні основи вищої педагогічної освіти» має на меті дати майбутнім
фахівцям знання про розвиток індивідуальних, особистісних і суб’єктивно�
діяльнісних характеристик людини в їх взаємозв’язках, про ступені зрілості,
про досягнення вершин професіоналізму, компетентності, уявлення про
творчість, розвиток здібностей трщо. До числа умінь, що можуть бути
сформовані в цьому курсі, можна віднести такі: вивчення й аналіз себе як
особистості; здійснення самооцінки за допомогою тестів; розробка
програми самовиховання; аналіз навчального процесу; вивчення й засто�
сування педагогічного досвіду; визначення рівня професіоналізму та ін.
Зміст курсу зорієнтований на формування у процесі професійної підготовки
педагогічної спрямованості особистості й педагогічного мислення, творчої
індивідуальної й колективної розумової діяльності, спрямованості
особистості на самовдосконалення й досягнення вершин професіоналізму.
Приблизний розподіл навчальних годин наведено в таблиці. 

Ми вважаємо, що такий курс розвиває у студентів основи професійної
майстерності, готовність і здатність до саморуху, самоосвіти, самоорганізації
й самоконтролю. У майбутніх професійних педагогів повинні бути
сформовані основи майстерності в розвитку готовності своїх випускників до
продуктивного, самостійного і творчого вирішення спеціальних і профе�
сійних педагогічних завдань.
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Таким чином, на сучасному етапі розвитку акмеології, педагогічна акмео�
логія як науковий напрям успішно розвивається. Однак існує багато
невирішених проблем. До них ми відносимо: розробку методичного інстру�
ментарію, що дасть змогу діагностувати досягнутий рівень професіоналізму
як окремого педагога так і педагогічного колективу в цілому; дослідження
діяльності колективу як цілісної педагогічної системи; лонгетюдне дос�
лідження професійної кар’єри педагогів вищого рівня професіоналізму й
авторських систем їх діяльності; розробку проблем, пов’язаних з механізмом
формування професійної мотивації, саморефлексії, потреби в актуалізації
професійно�особистісного потенціалу педагога.
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Приблизний розподіл навчальних годин курсу «Акмеологічні основи вищої
педагогічної освіти»

№

п/п

Зміст Кількість навчальних годин

Усього Лекцій Практичних

занять

Самостійних

робіт

1. Акмеологія як наука

і навчальна дисципліна

4 2 � 2

2. Складові професіоналізму

і творчої самореалізації людини

10 4 4 2

3. Самовдосконалення людини

як одна з основ досягнення

вершин творчого потенціалу

педагога

8 2 2 4

4. Педагогічні взірці і досвід

як результат й опора

самореалізації

6 2 2 2

5. Педагогічна майстерність –

вищий рівень професіоналізму

педагога

8 2 2 4

6. Акмеологічні технології підгото�

вкий підвищення рівня профе�

сіоналізму педагога

8 2 2 4

7. Вершини творчості видатних

учених

10 2 4 4

Разом 54 16 16 22
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Валентина Вакуленко. Педагогическая акмеология: достижения и
проблемы

В статье проанализированы основные достижения в области акмео�

логии педагогического образования; установлены основные акмео�

логические, психолого�педагогические условия, влияющие на динамику

профессионализма педагога. Выделена из области акмеологического

образования акмеология высшего педагогического образования, уста�

новлен ее предмет, объект и цели исследования; разработан учебный

курс «Акмеологические основы высшего педагогического образования».

Valentina Vakulenko. Pedagogical Akmeology: Achievments and Problems

The main achievements in the field of acmeology in pedagogical education

have been analyzed in this article; the main acmeological psychological�peda�

gogical conditions influencing the dynamics of teacher’s professionalism have

been determined. Acmeology of higher pedagogical education is chosen from

field acmeological education; its object, subject and the aim of research are

determined; course of studies «Acmeological principles of higher pedagogical

education» has been worked out.
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Ірина ДОБРОНРАВОВА

ФУНДАМЕНТАЛЬНА НАУКА –
ФУНДАМЕНТАЛЬНА ОСВІТА*

У статті обговорюється вплив на уявлення про
фундаментальність освіти змін розуміння фундамен�
тальності, що відбулися за доби постнекласичної
науки при створенні нелінійних теорій. Показано, що
протиставлення фундаментального й прикладного
знання вже не спрацьовує, якщо ґрунтувати його, як
раніш, на ототожненні фундаментальності з пізнан�
ням незмінної сутності, а прикладного знання  з
вивченням минущих явищ. Натомість зберігається
розуміння фундаментальності конкретного історич�
ного вибору для подальшої еволюції. Тоді нелінійні

теорії, що описують відповідну реальну необхідність, яка включає в себе
випадковість такого вибору, стають фундаментальними щодо опису систем,
які ґрунтуються на цьому виборі. Таку фундаментальність мають фізичні
константи й теорії, що їх вводять. Інший приклад – квантова фізика живого
в її відношенні до біологічних теорій. Фундаментальна освіта з такої точки зору
має виходити за рамки окремих дисциплін, хоча б у вигляді знайомства з
нелінійною картиною світу, що є загальнонауковою.

Вітчизняні освітянські традиції міцно пов’язані з ідеєю про важливість
фундаментальної освіти як підґрунтя успішності подальшого навчання чи
самоосвіти. Можливо, входження в Болонський процес дещо послабить цю
настанову. Проте, знаючи про живучість традицій, запитаємо себе, як має
виглядати фундаментальна освіта в перспективі постнекласичної науки.
Беручи за самоочевидне, що одним з аспектів фундаментальної освіти є
знайомство з фундаментальною наукою, ми в цьому дописі звузимо питання
до такого: що являє собою фундаментальна наука постнекласичної доби?

ОСВІТА І НАУКА
В ПОСТНЕКЛАСИЧНІЙ ПЕРСПЕКТИВІ

* Статтю підготовлено за підтримки гранту для здійснення українсько�російського проекту

(Постанова Президії НАН України №67 від 6.04.2005, проект №14).



Постнекласична наука, яка складається в процесі сучасної наукової
революції, багато в чому пов’язана із запровадженням нелінійних методів і
створенням нелінійних теорій, перш за все, у галузі природознавства. У
статті ми намагатимемося показати, яке розуміння фундаментальності
теорій стає проблематичним щодо нелінійних теорій, а яке зберігає своє
значення в нелінійній науці. Справа в тому, що зараз проблематизується те
звичне протиставлення фундаментального й прикладного теоретичного
знання, при якому перше асоціюється з пізнанням незмінної сутності, що
репрезентується лінійними законами, а друге – з описом мінливих проявів
цієї сутності. Кількісне розв’язання нелінійних рівнянь при конкретних
значеннях параметрів за допомогою комп’ютерів робить предметом
нелінійної науки конкретне існування складних нелінійних систем, здатних
до самоорганізації. Природознавство стає історичною наукою (І. Приго�
жин) у тому сенсі, що крім регулярностей повинні враховуватися ще й події
випадкового вибору між можливими вирішеннями нелінійних рівнянь.
Необхідність стає тут реальною необхідністю, яка включає в себе випад�
ковість (Гегель).

При цьому зберігається інше розуміння фундаментальності, пов’язане з
ім’ям Ейнштейна, який постулював конкретне значення швидкості світла
як фундаментальної фізичної константи. Застосування нелінійних унітар�
них калібровочних теорій в інфляційній космології розглядає конкретні
значення фізичних констант вираженням історично сформованих обставин
існування в конкретному світі як одному із множини можливих світів. Така
історично складена реальна необхідність включає випадковість, яка
виявляється фундаментальною для подальшої самоорганізації (еволюції) у
цьому світі, зокрема, для визначення того, які саме варіанти такої еволюції
(хімічної, біологічної) виявляться стійкими. Стійкі (інтегровні) системи
стають предметом уже лінійних теорій, наприклад, квантової механіки,
однак їх фундаментальність доповнюється фундаментальністю конкретного
існування: хімічних елементів (таблиця Менделєєва) чи видів живих
організмів (квантова фізика С.П.Ситька).

Для того, щоб показати оцінку самими вченими змін, які відбуваються в
науці й пов’язані із засвоєнням нелінійних процесів, скористаємося
цитатою з відомої книги «Краса фракталів»: «Незважаючи на грандіозні
успіхи фізики елементарних частинок чи аналізу гомологічних рядів у моле�
кулярній генетиці, кредо "фундаменталістів" уже втратило свою виключну
привабливість. Тепер уже недостатньо відкрити основні закони й зрозуміти,
як працює світ "у принципі". Усе важливішим стає з’ясування того, у який
спосіб ці принципи проявляють себе в дійсності. Найточніші фунда�
ментальні закони діють у реально існуючому світі. Кожен нелінійний процес
приводить до розгалуження, розвилки на шляху, у якій система може виб�
рати ту чи іншу гілку. Маємо справу з вибором вирішень, наслідки яких
передбачити неможливо, оскільки для кожного із цих вирішень характерне
посилення. Найбільш незначні неточності посилюються й мають значні
наслідки. У кожен окремий момент причинний зв’язок зберігається, але
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після кількох розгалужень він уже непомітний. Рано чи пізно початкова
інформація про стан системи стає марною. Під час еволюції будь�якого
процесу інформація генерується й запам’ятовується. Закони природи
припускають безліч різноманітних результатів, але наш світ має одну�єдину
історію» [1, 17].

Таким чином, проблематичною виявляється фундаментальність,
асоційована з розумінням того, як працює світ у принципі. Дана традиція
розуміння фундаментальності сягає класичної науки, Галілеєвого розгляду
світу як математичного універсуму, коли кожна подія трактується як прояв
законів. У руслі цієї традиції І. Кант визначав предмет природознавства так:
«Природа є існуванням речей тією мірою, якою воно визначене загальними
законами» [2, 68]. У такому розумінні фундаментальні теорії виступали
розкриттям незмінної сутності, яка представляється лінійними законами, а
прикладні теорії – описом мінливих проявів цієї сутності в певних умовах її
існування. Наприклад, квантова механіка й квантова електродинаміка
розглядалися як фундаментальні теорії, а квантова теорія твердого тіла й
квантова хімія – як прикладні. Труднощі прикладних теорій оцінювались як
технічні труднощі. До того ж перехід від фундаментальних теоретичних схем
до часткових – нетривіальне завдання. Та й зразки вирішення таких завдань,
скажімо, в атомній фізиці, навіть для найпростішого атома водню, пов’язані
з наближенням.

Однак у лінійних теоріях все ж існувала принципова можливість
аналітично розв’язувати лінійні рівняння в загальному вигляді, записувати
формулу, у яку можна підставляти чисельні значення. У такий спосіб мінливі
явища протиставлялися незмінній сутності. У філософії науки одні
напрямки (реалісти) визнавали існування й можливість пізнання такої
сутності, інші (прагматисти) і те й інше заперечували, але все ж виходили
при цьому з того самого її розуміння. Е. Гуссерль у роботі «Криза європей�
ських наук і трансцендентальна феноменологія» попереджав про небезпеку
підміни життєвого світу такою гіпостазованою сутністю, представленою
формулами, бо насправді вона є методом [3, 166].

Саме таке розуміння фундаментальності виявляється проблематичним,
коли, за висловом І. Пригожина, крім регулярностей, мають враховуватися
також і події [4, 53�55]. Ідеться не про події як прояви закону, а про події
випадкового вибору в особливих точках того чи іншого варіанту розв’язку
нелінійних рівнянь. При цьому розв’язання здійснюється обчислю�
вальними методами з допомогою комп’ютерів при конкретних значеннях
параметрів. Предметом природознавства тоді виступає не незмінна сутність,
а конкретне існування, тобто природознавство стає історичною наукою [5,
250�251]. Природознавство, як і раніше, вивчає необхідність, однак ця
необхідність містить у собі випадковість. Це реальна необхідність, як
висловлювався свого часу Гегель не із приводу природознавства [6].

Ситуація вибору, як і незворотність цього вибору, виникає в нелінійних
теоріях у зв’язку з тим, що нелінійні рівняння мають кілька розв’язків.
Математична теорія катастроф вивчає стрибкоподібний перехід до одного з
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таких розв’язків в особливих точках. Фізичний теоретичний опис включає
інформацію про випадковий вибір, здійснений системою в особливих
точках, або про реалізацію кожного з розв’язків, коли це має місце. На рівні
фундаментальної теоретичної схеми може існувати теоретична реконструк�
ція можливих варіантів вибору. Саме вона, як здається, може претендувати
на роль теоретичного пояснення на відміну від теоретичного опису. Тобто
пояснення в нелінійних теоріях здійснюється тільки для сфери можливого.

Зв’язок теоретичного пояснення з реконструкцією набору можливостей
не є новиною, принаймні у фізиці. Не тільки квантова, а й класична
статистики реконструюють стани фізичної системи, пов’язані законом, як
набір можливостей. Специфіка нелінійної ситуації визначається співвідно�
шенням необхідного й випадкового, і може бути прояснена зверненням до
філософських засад науки. Коротко різниця така. Вибір у точці біфурка�
ції –це вибір поміж новими необхідностями, додатковими щодо необхід�
ності, існувавшої до особливої точки й вираженої, наприклад, термодина�
мічною кривою. Пояснення й передбачення в нелінійній науці більше не
збігаються за своєю логічною структурою якраз внаслідок цієї теоретичної
невизначеності. Зовсім не одне й те ж – мати стійкий і передбачуваний
розкид значень у проявах лінійного статистичного закону чи непе�
редбачуваний випадковий вибір поміж різними шляхами еволюції з нелі�
нійним розкидом різниць.

Таким чином, оскільки в нелінійній області ми маємо справу з реальною
необхідністю, яка включає реальний випадковий вибір, теоретичний опис
історичного процесу включає інформацію про цей вибір. Історичний підхід
у фізиці здійснюється поки що в рамках унітарних калібрувальних теорій,
які описують спонтанне порушення внутрішніх симетрій, та в синерге�
тичних підходах. Ядра, атоми, молекули – фундаментальні структурні оди�
ниці речовини – це предмет лінійних теорій з їх позаісторичним підходом.
Отже, актуальним є завдання співставлення фізики буття й фізики станов�
лення, лінійної та нелінійної фізики.

У вирішенні цього завдання важливу роль може відіграти те розуміння
фундаментальності, яке не проблематизується при переході до нелінійних
теорій, оскільки саме воно пов’язане з конкретністю існування. Ідеться про
фундаментальність фізичних констант, наприклад, про швидкість світла чи
про постійну Планка. Заслуга надання цим двом конкретним величинам
статусу фундаментальних належить Альберту Ейнштейну, причому
відбулося це в одному й тому ж 1905 році.

Як відомо, постійну Планка ввів Макс Планк як ad hoc гіпотезу для того,
щоб пов’язати опис електромагнітного випромінювання абсолютно
чорного тіла в різних діапазонах частот. Ейнштейн створив фотонну теорію
світла, у якій постійна Планка посідає центральне місце при визначенні
енергії фотона як кванта електромагнітного поля. Цим він започаткував
усвідомлення фундаментальності постійної Планка при подальшій розробці
квантової теорії речовини, що спиралася при її експериментальному
вивченні на спектри електромагнітного випромінювання й поглинання.
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М.Д.Ахундов та С.В.Іларіонов у своїх статтях, присвячених аналізу
спадкоємності фізичних дослідницьких програм, використовують цей
історичний приклад для того, щоб показати, як гіпотези із захисного поясу
гіпотез однієї фізичної дослідницької програми переходять у ядро іншої,
нової програми, забезпечуючи їй прогресивний зсув проблем [27].

Крім того, ці автори показали, чому не класична електродинаміка
Максвела, а спеціальна теорія відносності стала основою фізичної
дослідницької програми. Їх методологічний аналіз науково�дослідницьких
програм в історії фізики виявив, що фізичні дослідницькі програми можуть
успішно працювати в нових предметних областях, коли теорії, на яких вони
засновані, набувають достатньо абстрактної форми, щоб слугувати
базисними у ядрі відповідних програм. Так, не закони Ньютона, а
аналітична механіка Лагранжа й Гамільтона послужили абстрактною
базисною теорією в програмі не тільки класичної механіки, а й квантової, і
релятивістської. Так і абстрактна базисна теорія, що перетворила роз�
роблену Ейнштейном електродинаміку середовищ, що рухаються, на базі
введення Г. Мінковським чотиривимірної просторово�часової багато�
манітності, стала основою релятивістської дослідницької програми.

Багато істориків науки й філософів науки минулого століття шукали
відповідь на питання про те, чому саме Ейнштейн, а не Лоренц чи Пуанкаре,
став творцем спеціальної теорії відносності. Принципи, висунуті Ейнштей�
ном, як відомо, вимагали з його боку не тільки методологічного аналізу
проблеми синхронізації годинників для встановлення одночасності подій,
але й непростих методологічних рішень, пов’язаних якраз із принципом
постійності швидкості світла, що й перетворило цю фізичну величину на
фундаментальну константу. В 1917 році Ейнштейн писав про це: «Тверд�
ження, що світло проходить відстані АМ і ВМ за один і той же час, у дійсності
не є передумовою або гіпотезою про фізичну природу світла, а твердженням,
зробленим на основі вільного вибору, щоб прийти до визначення
одночасності» [28].

Міра свободи такого вибору обговорюється й філософами, і фізиками.
Так, визнаний авторитет у філософії простору й часу Ганс Рейхенбах писав:
«Термінологія Ейнштейна може призвести до помилкового розуміння.
Фізика не може стверджувати, що швидкість світла постійна, оскільки міра
швидкості містить деякий довільний елемент у визначенні одночасності.
Припустимо стверджувати тільки те, що швидкість світла може бути
визначена як постійна, і це не веде до протиріч» [29]. Обговорення різниці
поглядів Ейнштейна й Пуанкаре на питання про довільності вибору
геометрії завело би нас далеко в бік проблем гравітації й співвідношення
спеціальної й загальної теорій відносності. Фундаментальність і швидкості
світла як фізичної постійної, і постійної Планка, стала по�справжньому
очевидною в контексті сучасної революції в природознавстві, пов’язаної зі
створенням нелінійних теорій.

Як показує космологічне застосування нелінійних унітарних калібру�
вальних теорій, існування нашого світу як одного з безлічі можливих світів
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визначається конкретним варіантом спонтанного порушення вихідних
динамічних симетрій [7]. У цьому сенсі фундаментальні теорії не лише
задають набір можливостей, а й описують їх конкретне здійснення. Так,
сучасна інфляційна космологія розглядає конкретні значення фізичних
констант вираженням умов існування, що історично склалися в конкретному
світі як одному з безлічі можливих світів. Ця історично сформована реальна
необхідність включає випадковість історичного вибору, яка виявляється
фундаментальною для подальшої самоорганізації (еволюції) у цьому світі,
зокрема, для визначення того, які саме варіанти такої еволюції, хімічної й
біологічної виявляться стійкими.

Стійкі (інтегровні) системи стають предметом лінійних теорій, на�
приклад, квантової механіки, однак їх фундаментальність доповнюється
фундаментальністю конкретного, історично сформованого й стійкого в
глобально визначених умовах нашого світу існування квантово�механічних
систем. Таку фундаментальність виражає, наприклад, таблиця хімічних
елементів Менделєєва. В. Вайскопф використовує образ квантових сходів,
кажучи про структурну організацію матерії та її три щаблі, яким від�
повідають одночастинкові хвильові функції та паспортні лінійчаті спектри
ядер і атомів хімічних елементів та молекул речовин [8, 33�53].

В. Вайскопф передбачав, що четвертий щабель квантових сходів має
зайняти живе. Е. Шредінгер у своїй відомій праці «Що таке життя? З погляду
фізика» писав про те, що теорія життя повинна бути квантовою теорією [9].
Ми розглянемо сучасну квантову фізику живого як приклад, що демонструє
те, що фізику буття та фізику становлення можна об’єднати в конкретній
фізичній теорії, здатній виступити фундаментальною щодо теорій інших
наук.

Сучасна квантова фізика живого показує, що рівень цілісності, який
виявляє живий організм, настільки високий, що може зіставлятися лише із
цілісністю таких квантово�механічних систем, як ядра, атоми й молекули.
Професор С.П.Ситько визначає живе як «четвертий (після ядерного,
атомного й молекулярного) рівень квантової організації природи, коли
самоузгоджений потенціал, який забезпечує існування ефективних
далекодіючих сил, функціонує за типом лазерного потенціалу в
міліметровому діапазоні електромагнітних хвиль» [10, 5�13].

У цьому розумінні фізика живого, засвідчуючи визначальне значення
саме міліметрового випромінювання для життя на Землі, виявляється
фундаментальною теорією щодо інших теорій живого, однак ця обставина в
жодному разі не стає редукцією біології до фізики. Тут існує швидше взаємна
визначеність, оскільки лише метаболізм, описуваний біологією, забезпе�
чує утворення й підтримання на мембрані кожної клітини величезної
напруженості електричного поля, як це показав П. Мітчел [11]. Г.Фрьоліх
першим звернув увагу на те, що власні коливання протоплазмових мембран
клітин згідно з їх фізичними властивостями знаходяться в діапазоні
міліметрових електромагнітних хвиль [12]. Оскільки геном кожної
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соматичної клітини однаковий, виникають передумови розглядати кожну
клітину як активний центр у потенційній можливості створення когерент�
ного електромагнітного поля цілісного організму (багатомодовий лазер),
який реалізує таким чином геном на макроскопічному рівні. Г. Фрьоліх
намітив шлях до вирішення проблеми фізичного пояснення стійкого існу�
вання макроскопічних живих організмів, припустивши існування біологіч�
ної когерентності, що забезпечує можливість створення ефективної
дальнодії [13].

Наповнення концепції біологічної когерентності конструктивним
змістом розпочалося в 1982 році, коли були зафіксовані прояви власних
характеристичних частот людського організму в міліметровій зоні електро�
магнітних хвиль [14]. Професором С. П. Ситьком і його співробітниками
була показана можливість відновлення стану здоров’я пацієнтів шляхом
впливу малоінтенсивним електромагнітним випромінюванням міліметро�
вого діапазону на біологічно активні точки людини (БАТ). Важливо підкрес�
лити, що БАТ збігаються з акупунктурними точками, добре відомими в
китайській медицині. Відомо також, що БАТ розміщені на поверхні люд�
ського тіла не довільно, а таким чином, що більша їх частина знаходиться на
специфічних лініях, названих меридіанами, які мають і внутрішні ходи. Те,
що весь організм людини пронизаний двадцятьма шістьма меридіанами,
створює можливість пояснення дії акупунктури. Однак відсутність морфо�
логічних особливостей, пов’язаних із траєкторіями меридіанів, робило дану
пояснювальну схему неприйнятною для західної медицини.

Нова можливість для розуміння сутності східної медицини в контексті
уявлень сучасної науки з’явилася тоді, коли досягнення науки в процесі
становлення нелінійного природознавства відкрили можливість створення
фізики живого, яка поєднала синергетичні та квантові принципи й стала
основою квантової медицини. У межах фізики живого було висунуто гіпо�
тезу про електромагнітну природу китайських меридіанів [15]. На даний час
ця гіпотеза набула вигляду розробленої теоретичної моделі [16] й отримала
експериментальне підтвердження [17].

Якою ж постає меридіанна система давньокитайської медицини крізь
призму синергетичних уявлень? Потенціал типу Ландау�Хакена – найпрос�
тіша форма введення в середовище нелінійності. При цьому рівняння руху
набуває розв’язків, які при переході до двовимірної задачі можна інтерпре�
тувати як граничний цикл. У класифікації Пуанкаре це один із типів
розв’язку нелінійних диференційних рівнянь, що у фазовій площині
зображується замкнутою кривою й характеризує стійкі періодичні рухи за
певною траєкторією. Оскільки інші типи розв’язків нестійкі, то з меридіан�
ною системою живих організмів, яка має електромагнітну природу, при�
родно асоціювати саме граничні цикли, точніше, їх просторову проекцію.
Під кутом зору синергетики наявність періодичних стійких у просторі й часі
розв’язків свідчить про існування самоузгодженого потенціалу такого ж
типу, який виникає в лазері за порогом нерівноважного фазового переходу.
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Аналогія з лазером виправдовується тим, що живе постає активним
середовищем і в цілому, і в кожній клітині, з якої складається. Проте
оскільки розглянуті активні центри (клітини) знаходяться в поглинаючому
водному середовищі, апріорі не можна сказати, чи достатньо метаболічної
накачки потенціалу мембран для того, щоб система пройшла поріг
нерівноважного фазового переходу й підтримувалася за цим порогом у
режимі лазерної генерації протягом усього життя організму. Необхідні були
свідчення того, що такий режим справді реалізується. Такі докази були
отримані й експериментально, і шляхом аналізу уявлень давньокитайської
медицини в ракурсі уявлень синергетики [18].

Варто сказати, що предмет фізики живого не вичерпує всієї повноти
існування живого організму. За всієї новизни й фундаментальності
фізичного визначення живого, воно все ж залишає в предметному полі
біології та хімії багато життєво важливих процесів, що відбуваються в
організмі й забезпечують йому можливість відповідати наведеному вище
визначенню. Важливо, що здатність живого виступати квантово�меха�
нічним об’єктом визначальна для самого його існування як живого, що й
становить фізичну відмінність живого від неживого.

Погляд зсередини на цілісність квантово�механічних систем не як на
даність, а як на результат самоорганізації, був здійснений С.П.Ситьком,
який висунув єдиний для живого й неживого критерій стійкої цілісності
квантово�механічних систем [22]. Отже, в онтологічному відношенні роль
фізики живого особлива. Об’єднання синергетичних і квантових принципів
у теоретичних основах фізики живого показує, що можлива єдина наукова
картина світу, де стійкість усіх систем розглядається з єдиних синергетичних
позицій як самоорганізована й самопідтримувана динамічна стійкість [23].

Така картина світу може бути названа постнекласичною у власному сенсі
цього слова, що містить подвійне заперечення. Як відомо, діалектична
традиція пов’язує з подвійним запереченням синтез як повернення на
новому рівні до вихідної тези, збагаченої змістом антитези. Відкинемо
схоластичність загальних формулювань: у даному випадку подвійне
заперечення означає, що на базі постнекласичної науки синергетики стало
можливим застосування до живого квантової механіки, яка була досяг�
ненням некласичної науки. А за цим відкривається можливість певного
повернення до класичної науки, хоч би у вигляді квазікласичних підходів.

Справді, когерентність електромагнітного випромінювання клітин
живого організму визначає його існування як макроскопічного квантово�
механічного об’єкта. А макроскопічний масштаб дає можливість застосу�
вання класичної електродинаміки до опису поширення ефективного
електромагнітного поля міліметрового діапазону в організмі. Завдяки цьому
можна опиратися на відомі закони відбиття, заломлення, інтерференції
електромагнітних хвиль при створенні квазікласичних теоретичних моделей
деяких явищ. Так, наприклад, була створена модель капілярних ліній, що
утворюються вздовж ліній інтерференції між прямою і відбитою від нігтів
біжучих електромагнітних хвиль[24].
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Улюблена думка професора Ситька – одного із творців фізики живого –
полягає в тому, що живе – це не макроскопічний квантовий ефект на зразок
надпровідності чи надплинності, а макроскопічний квантовий об’єкт.
Прояви його – це макроскопічні ефекти, які можуть бути предметом
класичної фізики. Таким чином, у новій нелінійній картині світу отримує
пояснення здатність живого, завдяки відносній стійкості його існування,
виявлятися в предметному полі класичної науки, нехай і в обмеженому
рамками цієї науки вигляді.

Така здатність нелінійних теорій бути фундаментальними щодо інших
теорій, у тому числі й лінійних, споріднена з тією фундаментальністю
фізичних констант, на яку вперше вказав Альберт Ейнштейн. Така
фундаментальність безпосередньо пов’язана з історичною визначеністю
конкретного існування, конкретним (хоча й випадковим) історичним
вибором одного з можливих варіантів еволюції: і фізичної, і хімічної, і
біологічної. До того ж погляд на таке існування під фундаментально
нелінійним кутом зору виявляє всю умовність поділу самоорганізованих
об’єктів нелінійної науки на предмети різних дисциплін.

Методологічно адекватний опис цієї обставини може бути даний у межах
генетичного конструктивного підходу до теоретичного знання, здійсненого
В. С. Стьопіним [25]. Фундаментальні теоретичні схеми тут можуть
виявитися трансдисциплінарними, тоді як спеціальні теоретичні схеми,
засновані на них, належать до різних дисциплін [26].

Таким чином, освіта не може більше обмежуватися рамками однієї
дисципліни. Поширення комплексних полідисциплінарних досліджень,
плідність багатьох трансдисциплінарних методів і уявлень вимагають більш
широкого погляду на світ. Знайомство з новою загальнонауковою нелі�
нійною картиною світу та її філософськими засадами може стати належним
підґрунтям фундаментальної освіти наддисциплінарного ґатунку. Разом із
ґрунтовною дисциплінарною підготовкою така освіта буде запорукою й
практичних здобутків.
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Ирина Добронравова. Фундаментальная наука – фундаментальное
образование

В статье обсуждается влияние на представления о фундаменталь�

ности образования перемен в понимании фундаментальности, произо�

шедших в процессе развития постнеклассической науки при создании

нелинейных теорий. Показано, что противопоставление фундаменталь�

ного и прикладного знания не срабатывает, если обосновывать его на

отождествлении фундаментальности с познанием неизменной сущности,

а прикладного знания с изучением преходящих явлений. В то же время

сохраняется понимание фундаментальности конкретного исторического

выбора для дальнейшей эволюции. Тогда нелинейные теории, описываю�

щие соответствующую реальную необходимость, включающую в себя

случайность такого выбора, оказываются фундаментальными по отноше�

нию к описанию систем, основанных на этом выборе. Такова фунда�

ментальность физических констант и теорий, которые их вводят. Другой

пример – квантовая физика живого в ее отношении к биологическим

теориям. Фундаментальное образование с такой точки зрения должно

выходить за рамки отдельных дисциплин, хотя бы посредством

знакомства с нелинейной картиной мира, которая является общенаучной.

Iryna Dobronravova. Fundamental Science – Fundamental Education

The article considers how the changes in understanding of fundamentality

in post non�classical science with its non�linear theories influence to image of

fundamental education. It is shown that controversy of fundamental and

applied sciences does not work more, if it is based on the identification of fun�

damentality with cognition of immutable essence and on the connection of

applied knowledge with description of transitive phenomena. Meanwhile the

understanding of fundamentality of historical choice for further evolution keeps

its meaning. Then the nonlinear theories, describing a real necessity including

choice by chance, appear to be the fundamental as for theoretical description of

the systems, grounded on such choice. The fundamentality of physical con�

stants is of that kind. Another example is quantum Physics of the Alive as to bio�

logical theories. From this point of view, fundamental education must overcome

the boundaries of separate scientific disciples, at least by mean the learning of

nonlinear world picture, which is common for modern sciences.
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Валентин ЛУКЬЯНЕЦ, Ольга СОБОЛЬ

ГОРИЗОНТЫ ГУМАНИТАРИИ: 
ПРОБЛЕМА ПОСТЧЕЛОВЕЧЕСКОГО БУДУЩЕГО

В статье проанализированы особенности нынешней стадии познания
человеческой природы. Выявлена роль новейшего шквала нано�био�гено�нейро�
информационных и других революций, инициирующих глубокие и масштабные
изменения не только в познании генетики человека, но и социальных и культур�
ных характеристик человеческого существования в мире. Обосновано положе�
ние о том, что «постчеловеческая» стадия антропосоциогенеза – это не
пресловутый «конец истории», а начало нового витка развития человека, все
более дерзко преобразующего свою природу с помощью наномедицинских, моле�
кулярно�биологических, геномных, нейронных и других гуманотехнологий.

Гуманитария, в предельно широком ее понимании, – это сфера жизнеде�
ятельности общества, стратегическая задача которой состоит в том, чтобы
культивировать «человеческое в человеке», препятствовать одичанию челове�
ка (его бестиализации), взращивать благородство его души, предотвращать
возможность пришествия хама, о котором в начале ХХ века предупреждал
Д.С.Мережковский1.

1 Мережковский Д.С. Грядущий Хам // Сборник статей Д.С Мережковского. – СПб., 1996; см.

также: Мережковский Д.С. Грядущий Хам. – http://www.auditorium.ru/books/4213/r5.pdf.



Культивирование «человеческого в человеке» может осуществляться с
помощью различных социальных практик: религиозных, морально�психоло�
гических, художественных, научных и т.п. В условиях новейшего шквала
научных революций, происходящих сейчас в молекулярной биологии,
наномедицине, геномике, протеомике, нейронауке, все более важную роль
стали играть практики использования сверхтехнологий, порождаемых в
науках о человеке. Эти сверхтехнологии, оказывающие все возрастающее
влияние на процесс преобразования генетики человека, его генокода,
телесности, нейросистемы, называются гуманотехнологиями.

Нарастающий прессинг практики использования гуманотехнологий
вызывает глубокие изменения всех сторон, всех измерений человеческого
существа, вплоть до его биологической основы. Существенные изменения
претерпевает проблемное поле гуманитарии, арсенал аналитических
инструментов и методов, философско�антропологическая рефлексия над
человеческой природой. Характер взаимоотношений между гуманитарией и
естественнонаучными дисциплинами, изучающими человека, также пре�
терпевает кардинальные изменения. Сама основа основ – генетическая
программа человека, – познанная в самом первом приближении, становит�
ся полем для весьма рискованных экспериментов. Подобные эксперименты
могут, в принципе, вызвать самые фантастические и гибельные эффекты.
Генная катастрофа как следствие неконтролируемого развития генной
инженерии, сочетаемого с крайне незрелым ее уровнем, сегодня обсужда�
ется как реальная опасность.

Вековечная граница, некогда жестко разделявшая гуманитарию и
естественные науки о человеке, в ХХІ веке становится все более условной,
размытой, прозрачной. Процесс размывания этой границы преображает
прежнее сопряжение «гуманитария–естествознание» в трансгуманитарию,
т.е. в неклассическую гуманитарию, которая решает свои исконные пробле�
мы не только с помощью традиционных гуманитарных практик воспитания
и образования, но и используя все более могущественные естественнонауч�
ные сверхтехнологии – наномедицинские, геномные, нейрологические,
комьютерно�сетевые и др.

Драматические процессы, происходящие ныне на пересечении гумани�
тарии и естествознания, связаны с практикой расшифровки гигантской
наследственной информации, закодированной в человеческих генах.
Именно эти процессы обусловили стремительный рост масштабов и темпов
научно�технологической экспансии в мир человеческих генов. Благодаря
этой экспансии человеческая молекула ДНК, сохраняющая и передающая
по наследству генетическую информацию о строении, развитии и индиви�
дуальных признаках человека, осознана ныне не только как генетическая
энциклопедия, дающая надежду на излечение многих заболеваний, но и как
мощное средство гуманитарии ХХІ века, используемое с целью совершенст�
вования человеческой природы.

После успешной реализации проекта «Геном человека», на первый план
выходит проект «Протеом человека», стратегическая цель которого –
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разобраться с тем миллионом белков, которые потенциально могут сущест�
вовать в наших клетках и определять важнейшие особенности натуры
человека. Успешное осуществление проекта «Протеом человека» позволит
биотехнологам более тщательно диагностировать генетические отклонения
и блокировать неблагоприятное действие мутантных белков на клетку.
Технологии, которые возникнут в ходе реализации этого проекта, позволят
биотехнологам и генным инженерам планировать и «исправлять»
функционирование человеческих генов и таким образом по их усмотрению
улучшать биологическую природу человека.

Важнейший шаг на этом пути – эпохальное открытие Э.Файра и
К.Меллоу, за которое им присуждена Нобелевская премия в 2006 г. Речь идет
об открытии РНК�интерференции, т.е. генетических механизмов, позволя�
ющих выключать функционирование любых генов человеческого генома.
Биомедицинские технологии, базирующиеся на этом выдающемся откры�
тии, позволяют генным инженерам по своему усмотрению изменять
человеческую молекулу ДНК, генокод, генотип, фенотип, телесность, ней�
росистему. Учитывая все это, нетрудно понять энтузиазм разработчиков все
более могущественных нано�био�гено�нейро�инфо�медийных и компью�
терных сверхтехнологий. В горизонте их мировоззрения, время, когда
пользователи упомянутых сверхтехнологий с их помощью будут по своему
усмотрению изменять человеческую природу, именуется «постчеловеческим
временем», а гуманитария, обосновывающая неизбежность подобного пре�
образования природы человека, – «трансгуманитарией».

Изменяя традиционное этико�онтологическое отношение человека к
миру жизни, к человеческой природе, к процессу формирования наукоем�
кого будущего, носители этого нового мировоззрения перебрасывают мост
через брешь между естествознанием и гуманитарией, определяют пути их
грядущего развития. Именно поэтому дискуссия о грядущей участи гумани�
тарии смещается ныне в центр мировой социально�философской мысли.

Главное отличие трансгуманитарии – открытость гуманотехнологиям,
базирующимся на достижениях наук о человеке. Если раньше гуманотехно�
логии были важным, но не главным элементом гуманитарии, то сейчас они
приобретают ключевое значение. И подходить к гуманитарии ХХІ века без
учета ее зависимости от нарастающего могущества используемых гумано�
технологий в высшей степени неразумно. В наше время наномедицинские,
биоинженерийные, геномные, нейронные, ДНК�компьютерные, био�
информационные, компьютерно�сетевые, информационно�медийные и
другие гуманотехнологий применяются к решению следующих проблем:

– избавления людей от болезней, обусловленных патологическими
генами;

– долголетия;
– селекции эмбрионов;
– заботы о человеческой природе, телесности, физиологии, нейро�

систме, интеллекте;
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– изменения генетической конституции индивида, его нравственной
идентичности;

– использования человеческих эмбрионов в фармакологических, хи�
рургических и прочих исследованиях и экспериментах;

– совершенствования человеческого генома;
– проблемы трансчеловека, постчеловека, Homo tecnologoficus’a;
– проблемы постчеловеческого будущего;
– производства детей по запросу взрослых;
– проблемы трансгуманизма;
– использования механизмов наследственности ради решения жизнен�

но важных проблем (социальных, экономических, нравственных);
– конструирования «идеального ребенка»;
– создания «лекарственных» младенцев;
– проблемы психогеномики, цель которой — «охота за генами»,

формирующими личность, психику и поведение человека;
– создания биофабрик по изготовлению лекарств на основе точных

копий вырабатываемых организмом веществ.
Проблема постчеловеческого будущего занимает в этом поле проблем

центральное место. Именно поэтому она и будет предметом дальнейшего
исследования.

Постчеловеческое будущее – мираж или неизбежность?

Что побуждает ведущих философов нашего времени таких, как
Ю. Хабермас, Ф. Фукуяма, Ж. Бодрийяр2, всерьез разрабатывать тему
надвигающегося постчеловеческого будущего?

Какой путь развития, по их мнению, открывает человечеству уже упо�
минавшийся шквал революций3 в науках о человеке?

Насколько глубоко новейшая индустрия наукоемких технологий спо�
собна преобразить не только бытие социума, но и природу человека? 

Что может человечество обрести и что потерять на этом пути? 
И вообще, как мы должны относиться к нынешней все ускоряющейся

гонке в сфере гуманотехнологий, порождаемых шквалом научных револю�
ций в науках о человеке?

Обсуждение этих вопросов целесообразно начать с анализа центральной
идеи гуманитарии – идеи совершенствования человеческого рода. Про�
низывая собой всю культурную историю человечества, эта идея восходит
своими истоками к древнейшим антропогоническим мифам, повеству�
ющим о человеке как о создании, утратившем первоначальное божест�
венное совершенство. Своеобразной тенью этой идеи является извечное
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недовольство духовным и физическим несовершенством человеческого
существа. Это недовольство представлено в натурфилософской, мета�
физической, религиозной и других формах в гуманитарной мысли всех
эпох – Античности, Возрождения, Средневековья, Нового времени.
Выражая это недовольство, мыслители названных эпох одержимы поис�
ками эффективных средств и методов преображения человеческой природы
посредством реформирования государственного устройства и изменения
системы воспитания4.

Отправной точкой научных разработок средств совершенствования
человеческого рода послужила теория Дарвина о происхождении видов,
показавшая, что в основе эволюционного развития всех живых организмов
на Земле лежит естественный отбор, благодаря которому только наиболее
приспособленные особи выживают и передают свои признаки потомству.
Важный вклад в разработку научных основ апгрейда человеческой природы
внес английский естествоиспытатель Ф.Гальтон. Центральная идея его
стратегии совершенствования человеческого рода такова: благодаря разви�
тию культуры, человек сумел избежать благотворного влияния естественно�
го отбора и теперь неуклонно приближается к пропасти полного вырожде�
ния. Для предотвращения этого трагического исхода Ф.Гальтон и его
последователи требовали организации в обществе практики «искусствен�
ного отбора», который бы выполнял в человеческом обществе те же
функции, что и естественный отбор в природе.

Так была сформулирована стратегическая задача гуманитарии, базирую�
щейся на эффективном использовании все более могущественных достиже�
ний наук о человеке. Энтузиасты такой гуманитарии одержимы убеждением,
что практика апгрейда человеческой природы, осуществляемая с помощью
наукоемких технологий, способна не просто оздоровить «народонаселение»,
повысить его биосоциальное качество, но сделать это быстро и гуманно.

Рубеж ХХ�ХХІ веков – особый этап в развитии многовековой практики
апгрейда человеческой природы. В этот период упомянутый апгрейд
начинает осуществляться с помощью гуманотехнологий, порождаемых уже
упоминавшимся шквалом научно�технологических революций. Разъясняя
особенности этого шквала революций, Ф.Фукуяма пишет: «То, что мы
сегодня переживаем, – это не просто технологическая революция в рас�
шифровке ДНК и в способности манипулирования ее структурой, но
революция в биологии, лежащая в основе такой способности. Подобная
научная революция приводит к открытиям и прорывам во многих смежных
областях, помимо молекулярной биологии, в том числе в когнитивной
неврологии, популяционной генетике, эволюционной биологии и нейро�
фармакологии. И научное наступление во всех этих областях имеет
потенциальные политические последствия, потому что оно расширяет
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наши знания о мозге, источнике человеческого поведения, а, следова�
тельно – и возможности управлять им»5. По мнению Фукуямы, окружа�
ющий нас мир в ближайшие десятилетия будет выглядеть совсем по�иному,
даже если не прибегать к широкомасштабным допущениям о возможностях
генной инженерии. «Сегодня, – заключает он, – мы стоим перед этическим
выбором, касающимся тайны генетической информации, правильного
использования медицинских препаратов, исследований на человеческих
эмбрионах и клонирования человека. Однако вскоре нам придётся иметь
дело с вопросами о селекции эмбрионов и о степени, до которой все
медицинские технологии можно использовать для усовершенствования
человека, а не только для чисто лечебных целей»6.

Как отмечалось выше, неологизм «гуманотехнологии» означает посту�
пательно расширяющееся множество способов целенаправленных модифи�
каций генетики человека, осуществляемых посредством всё более изощрен�
ных квазихимических манипуляций над человеческой молекулой ДНК.
К ним относятся технологии: генетического программирования, рекомби�
нантных молекул ДНК, РНК�интерференции, клонирования, трансгеноза,
наномедицинские, геномные, нейронные, информационно�медийные,
компьютерно�сетевые и др. После появления «индустрии гумано�
технологий» проблема взаимовлияния гуманитарии и естествознания
(гуманитарной и естественнонаучной субкультур) стала обсуждаться совсем
не так, как во времена Чарлза Перси Сноу. В те времена эта проблема
понималась как проблема драматического раскола новоевропейской
культуры на две противоборствующие субкультуры – «культуру гумани�
тариев» и «культуру творцов науки». Пропасть, разверзающаяся между
названными субкультурами, казалась тогда непреодолимой. Не было
никакой надежды на то, что когда�либо в будущем прогресс естествознания
способен породить технологии, с помощью которых можно будет переб�
росить «мост» над этой межкультурной пропастью7.

В наше время упомянутый драматический раскол еврокультуры на
художественную и научную субкультуры начинает постепенно преодо�
леваться. Былое различие между естественными и гуманитарными науками
становится условным. Об этом сегодня размышляют многие ведущие
философы нашего времени. Отмечая этот факт, Б. Г. Юдин пишет: «Одна из
отличительных особенностей нашего времени состоит в том, что не только
те науки, которые некогда были названы объясняющими, но и науки
гуманитарные, которые принято характеризовать как понимающие, всё в
большей мере воспринимаются – и более того, осознают себя – как науки
технологические, позволяющие изменять человека»8.
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Всё это означает, что «мост» над упомянутой межкультурной пропастью
(хотя пока и шаткий) уже существует. И возводится он с помощью упомя�
нутых выше гуманотехнологий в ходе реализации таких проектов, как
«Геном человека», «Протеом человека», «Нанотехнология», «Инфотехно�
логия», «Наномедицина», «Нейротехнология», проект «Искусственного
суперинтеллекта» и др.

Многие современные социальные аналитики убеждены, что успешная
реализация названных проектов позволит не только упрочить «мост»,
соединяющий гуманитарию и науку, но и интенсифицировать двустороннее
движение по этому «мосту». Сам этот «мост» мыслится как нелинейная
взаимосвязь гуманитарии и науки, т.е. как своеобразная лента Мёбиуса,
двумя мнимыми сторонами которой оказываются гуманитария и наука.
Начавшийся многовековой марафон человечества по этой ленте Мёбиуса
придаёт взаимодействию гуманитарии и естествознания качественно новый
смысл. Отныне гуманитария и естествознание осознаются как две
различные, но одинаково важные стратегии заботы о человеческом бытие в
мире. Первая – это стратегия заботы об этико�нравственном бытие чело�
века; вторая – о сколь угодно длительном сохранении физически�телесного
присутствия человека в мире.

До начала новейшего шквала научных революций эти две стратегии
заботы о человеке почти не интерферировали между собой. Средства и
способы естествознания были непригодны для решения насущных задач
гуманитарии и наоборот. Потому�то и возникла иллюзия об их абсолютной
внеположности по отношению друг к другу.

Однако, после новейшего шквала научных революций, взаимодействие
между ними существенно изменилось. Размыв былую дизъюнкцию между
гуманитарией и наукой, этот шквал революций вверг эти сферы культуры в
сверхтехнологическое соприкосновение. Сверхтехнологии, порождаемые
нанонауками, наномедициной, молекулярной биологией, генной инжене�
рией, нейронауками, стали активно применяться для решения исконных
задач гуманитарии. В центре гуманитарии, активно использующей упомя�
нутые сверхтехнологии, стоят следующие чрезвычайно сложные экзистен�
циальные, морально�этические, мировоззренческие, социально�гума�
нитарные проблемы:

– Как будет выглядеть наша планета после реализации упомянутых
выше проектов?

– Каким образом практика их реализации изменит жизненный мир
человека?

– Не превратит ли его практика осуществления указанных проектов в
«глобальное общество рисков»?

– Каким станет положение антропного бытия в мире живого?
– Используя всё более могущественные наномедицинские, геномные,

нейронные, химико�фармакологические, информационно�медийные и
другие сверхтехнологии, что именно сделает их пользователь с «челове�
ческой природой» (биологической, нравственно�психической, духовной)?
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— А что если человек, этико�моральные качества которого весьма
далеки от совершенства, ради удовлетворения своих утилитарно�прагмати�
ческих потребностей будет по�прежнему применять эти апокалипсически
могущественные сверхтехнологии против себе подобных, против мира
живого, против природы во всей её тотальности?

– Не сметет ли практика реализации названных выше проектов чело�
вечество с лица планеты?

– В какой мере сегодня можно доверять прогнозам энтузиастов
сверхтехнологий о том, что через несколько десятилетий человек преобра�
зует себя в трансчеловека или постчеловека?

Весь этот непрерывно усложняющийся комплекс вопросов, касающихся
грядущей участи человеческого бытия в мире, превращается в своеобразную
проблемную ось, вокруг которой вращается мировая философско�гумани�
тарная мысль ХХІ века. Глубокое и многоплановое его исследование требует
разработки методологии междисциплинарных исследований человека,
адекватной его системной структуре и открывающей гуманитарии ХХІ века
новые пути, неизвестные всей прошлой её истории.

Порождая весьма драматическую экзистенциальную ситуацию в биосо�
циальной судьбе Homo sapiens’a, взрывоподобное развитие индустрии
гуманотехнологий развеяло метафизическую догму гуманитарии Нового
времени о том, человеческая природа – это незыблемая онтологическая
константа. Оно показало, что константой человеческая природа казалась
только потому, что традиционные средства и способы воспитания и
образования были не способны изменять биологическую судьбу человека,
подвергать преобразованиям наследственную информацию, закодиро�
ванную в человеческом геноме.

В эру могущественных гуманотехнологий совершенствование биологи�
ческой природы человека стало повседневной практикой. И именно
поэтому человеческая природа воспринимается ныне как историческая
переменная. Биотехнологи, наномедики, творцы генной и нейронной
инженерии способны по своему усмотрению изменять наследственную
информацию, закодированную в человеческой молекуле ДНК. А это значит,
что всё ускоряющаяся гонка в сфере гуманотехнологий, расширяя научно�
технологическую экспансию в мир человеческих генов, создаёт реальную
возможность всё более дерзких модификаций человеческой натуры.
Гуманитария, свободно распоряжающаяся могущественными гуманотехно�
логиями, преображается в трансгуманитарию, в центре которой – острей�
шая дискуссия о грядущей участи человеческой природы. Участников этой
дискуссии волнует вопрос: сохранится ли человеческая природа такой,
какова она у нынешнего Homo sapiens’a?; не преобразится ли она в природу
трансчеловека, постчеловека, Homo supertechnologicus’a, генетически
модифицированного человека со сверхчеловеческими способностями?

Осмысление долговременных последствий всё расширяющейся научно�
технологической экспансии в эволюционную судьбу Homo sapiens’a,
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порождающей сложнейший комплекс социальных, экзистенциальных,
морально�этических проблем – актуальнейшая задача гуманитариев ХХІ
века.

Контроверза: «HI�TECH – HI�HUME»

Термины «hi�tech» и «hi�hume» обозначают два типа технологий,
используемых человечеством в процессе самовоспроизводства себя в мире.
Объектом «hi�tech»�технологий является внешний мир, физический космос,
Макрокосм. Объектом «hi�hume»�технологий является человек в полноте
всех его измерений, т.е. Микрокосм, охватывающий мир человеческих
генов, человеческий геном, генокод, телесность, человеческую нейросис�
тему. С учетом сказанного, легко понять, почему вторую категорию техно�
логий обозначают термином «гуманотехнологии».

Практика применения гуманотехнологий поставила под вопрос харак�
терную для ментальности Запада метафизическую оппозицию «субъ�
ект–объект», которая, как известно, имеет этическую природу, выявлен�
ную еще И. Кантом. Категория «объект» в этой оппозиции обозначает всё
то, что может быть предметом технологии. Категория же «субъект» обоз�
начает то, что предметом технологических преобразований не может быть в
принципе. В рамках нововременной ментальности человек как субъект
разумных действий мыслится не как средство, а как цель для других
разумных существ. Подвергать его гуманотехнологическим преобразова�
ниям здесь означает – совершать антигуманный, аморальный поступок.
Именно это положение и отрицают энтузиасты гуманотехнологий, имену�
ющие себя «трансгуманистами».

Позиционируя себя по отношению к ренессансным и нововременным
гуманистам, трансгуманисты разделяют их цель. Однако в средствах и
методах достижения этой цели их позиции радикально различны.
Трансгуманизм начинается с отказа от упомянутого запрета на технологи�
ческие способы манипулирования сознанием и биосоциальной природой
человека. Само отрицание этого запрета приверженцы трансгуманизма
возводят в базисный принцип трансгуманистической философии и транс�
гуманитарии.

Традиционный гуманизм – это любовь к человеку в том модусе его
существования, который доминирует ныне. Этот гуманизм не признаёт
никаких иных модусов существования человека. В отличие от традицион�
ного гуманизма, «трансгуманизм» – это любовь к иному человеку, которому
еще только предстоит возникнуть через многие десятилетия практики
использования гуманотехнологий. «Трансгуманизм» – это любовь не к
«ближнему», а к «дальнему», т.е. к генетически модифицированному
человеку (к постчеловеку, к трансчеловеку, Homo supertechnologicus). Такой
человек, хотя и является потомком нынешнего человека, но он
модифицирован с помощью гуманотехнологий до такой степени, что уже
представляет собой биологический вид, отличный от Homo sapiens’a.
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Характеризуя его, трансгуманисты отмечают, что такой человек «будет
обладать умственными и физическими возможностями, далеко превосходя�
щими возможности любого не модифицированного генетически человека.
Он будет умнее, чем любой человек�гений и будет обладать намного более
совершенной памятью. Его тело не будет подвержено заболеваниям. Такое
тело не будет разрушаться с возрастом, а это обеспечит ему неограниченную
молодость и энергию. Трансчеловек сможет получить гораздо большие
способности испытывать эмоции, удовольствие и любовь или восхищаться
красотой. Ему не придется испытывать усталость или скуку и раздражаться
по мелочам»9.

Трансгуманизм, таким образом, – это многоликое философско�гуманис�
тическое движение, приверженцы которого претендуют на новое миро�
воззренческое видение биосоциальной судьбы человечества. В рамках этого
мировоззренческого видения, человек, как мы знаем его сегодня, не является
вершиной эволюции. Здесь он – лишь начало грядущего этапа эволюции
вида Homo sapiens, начавшегося вместе с революцией гуманотехнологий.
Появление трансгуманистического мировоззрения подготовлено всем ходом
научно�технического и культурного прогресса. С ним связаны надежды на
удовлетворение самых сокровенных, самых глубинных желаний человека,
касающихся совершенствования едва ли не всех его естественных качеств.

Само слово «трансгуманизм» было введено известным гуманистом
Джулианом Хаксли. У него этот термин означал гуманистическую доктрину,
основанную на новейших достижениях науки и техники. Манифестируя
возможность фундаментальных изменений человеческой природы, осу�
ществляемых с помощью гуманотехнологий, ранние трансгуманисты заяв�
ляли, что такие технологии позволят ликвидировать старение, страдания и
смерть, а, следовательно, помогут значительно расширить физические и
интеллектуальные возможности человека10.

Трансгуманисты наших дней идут значительно дальше Джулиана
Хаксли. Они заявляют, что естественный отбор, доминировавший преиму�
щественно на биологической стадии развития человека, 50–30 тысяч лет
назад вошёл в преимущественно общественно�интеллектуальную стадию.
В наше время он переходит в стадию биолого�общественно�интеллек�
туальной гармонии. На этой стадии вид Homo sapiens достиг такого уровня
развития, при котором он может влиять на всё то, что ранее было ему
недоступно, а именно – на генетику человека, его телесность, его нейро�
систему, его интеллект. И хотя сегодня достижения в этом направлении не
слишком велики, через несколько десятилетий новые сверхмощные
гуманотехнологии кардинально изменят нашу жизнь и природу самого
человека.

Трансгуманисты верят, что недалёк тот день, когда геронтология,
наномедицина, геномика и протеомика позволят людям жить очень долго,
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возможно, – неограниченно долго. С помощью новых гуманотехнологий, в
частности, технологий генетического программирования, нейрочипов,
искусственного интеллекта, люди смогут кардинально усиливать свои
интеллектуальные и физические возможности. Особое внимание транс�
гуманисты уделяют проблеме интеграции мозга и компьютерных сетей, и
даже возможности переноса личности на компьютерный носитель. По
прогнозу Р. Курцвайла, к 2020�му году появится компьютер, равный по
мощности нашему мозгу. К 2030�му году станет возможным объединение
мозга и компьютера. Примерно в 2035�2040 гг. может быть осуществлена
полная загрузка человеческого сознания в компьютер11.

Трансгуманисты убеждены, что грядущий прогресс в сфере гумано�
технологий не только изменит биосоциальную природу человека,
планетарный мегасоциум, но и сделает возможным создание изобилия
ресурсов для каждого человека планеты.

Разъясняя свою позицию по вопросу о том, «куда и с какой скоростью
экспресс гуманотехнологий движет антропосоциогенез», трансгуманисты
акцентируют внимание на следующем.

Научные достижения последних двух десятилетий свидетельствуют о
том, что человечество вплотную приблизилось к новой, технобиологи�
ческой фазе антропосоциогенеза. На этой фазе творцы гуманотехнологий
используют всё возрастающее могущество гуманотехнологий, прежде всего,
в целях совершенствования генетики человека и наделения его сверхчелове�
ческими способностями. Однако всё более дерзкие вторжения в геном
человека неизбежно приведут к появлению новых видов человека, имену�
емых такими терминами, как постчеловек, трансчеловек, Homo supertech�
nologicus, человек со сверхчеловеческими качествами.

Набор средств, использование которых, по мнению трансгуманистов,
способствует преображению ныне существующих людей в постлюдей
включает: 

– молекулярную нанотехнологию;
– генную инженерию;
– искусственный интеллект;
– лекарства для изменения настроения, терапию против старения;
– нейроинтерфейс;
– программы для управления информацией;
– лекарства для улучшения памяти;
– имплантируемые компьютеры, экономические изобретения и когни�

тивные технологии.
Осмысливая особенности нынешнего этапа генетической модификации

человека, трансгуманисты акцентируют внимание на том, что человек
одновременно участвует в нескольких самостоятельных, но зависящих друг
от друга формах эволюционного процесса. Его выживание в стремительно
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изменяющейся окружающей среде сначала обеспечивалось посредством
преобразования морфологических признаков и поведенческих реакций
(биологическая эволюция). Затем к таким преобразованиям добавились
сначала изменения самой среды обитания человечества с помощью hi�tech�
технологий, (т.е. рационалистических способов преобразования природы),
а затем изменения общества и самого человека (посредством hi�hume�
технологий).

Основное отличие нынешнего этапа генетической модификации живых
существ (включая и человека) от всех предшествующих состоит в том, что
здесь генетическая модификация осуществляется не спонтанно (не «само�
тёком»), а под непрерывно совершенствуемым человеческим контролем.
Такой контроль становится всё более эффективным благодаря непрерывной
модернизации «инструментов» генетического конструирования организмов
с заранее запланированным набором наследственных, в том числе и не
известных ранее признаков. Рутинными процедурами практики такого
конструирования живых существ становятся такие процедуры, как:

– выделение из клетки отдельных генов, хромосом или их фрагментов,
целых клеточных ядер;

– синтез генов вне организма;
– молекулярное клонирование, т.е. копирование и размножение выде�

ленных или синтезированных генетических структур;
– целенаправленная перестройка выделенных генетических структур;
– трансгеноз, т.е. перенос и интеграция генов и их структурных элемен�

тов в геном (набор генов, обеспечивающих нормальную жизнь и
размножение) иного организма;

– соматическая гибридизация, т.е. объединение и согласование работы
нескольких геномов, принадлежащих разным организмам в одной клетке,
минуя обычный половой процесс.

Превращение гуманотехнологий в универсальное орудие антропо�
генной деятельности, порождает ряд существенных изменений не только в
науках об органической жизни, но и в сфере гуманитарного знания.
Важнейшие из них связаны с появлением трансгуманистического образа
человека, в котором он явлен как художник, изобретатель, конструктор,
соперник Природы, готовый по своему разумению переиначивать её
законы.

Символизируя не только поступательно возрастающую мощь индустрии
гуманотехнологий, но и ее способность порождать цепную реакцию всё
более масштабных опасностей, рисков, катастроф, этот противоречивый,
дерзновенный, светлый и трагический образ человека бросает новый свет на
науку будущего. Эта последняя, вторгаясь в мир самоорганизующихся и
самовоспроизводящиеся биосистем, порождает гуманотехнологии,
способные ускользать из�под человеческого контроля. Выход же из�под
человеческого контроля апокалипсически могущественных гумано�
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технологий сопоставим со вспышкой глобальной цепной реакции, когда от
нескольких водородных бомб земной шар превращается в новую звезду.

Практика применения гуманотехнологий, переводя вопрос о будущем
Homo sapiens’a из сферы философских рассуждений и научной фантастики
в сферу практической этики и политики, позволяет совершенствовать био�
социальную человеческую природу, наделять человека сверхчеловеческими
способностями, осуществлять масштабные трансформации планетарного
социума, создавать условия для постановки антропосоциогенеза под
человеческий контроль.

Все это означает, что гуманотехнологии, которые позволяют человеку по
его усмотрению преобразовывать наследственную информацию, со
временем кардинально изменят природу человека, его биологическую
судьбу. Благодаря им антропосоциогенез перестает быть независимым от
воли человека�творца гуманотехнологий. Человек�творец гуманотехно�
логий становится могущественным фактором, преобразующим ход антро�
посоциогенеза просто потому, что гуманотехнологии, позволяют ему
вторгаться в человеческую молекулу ДНК и по его разумению перестраивать
её. В итоге пользователь гуманотехнологий оказывается своеобразным
«редактором» биологической судьбы человека, а сам антропосоциогенез
становится регулируемым процессом, продвигающимся к цели, опреде�
ляемой творцом гуманотехнологий.

Индустрия гуманотехнологий, таким образом, – амбивалентный фактор
в истории человечества. С одной стороны, дарует человеку новую степень
свободы, ибо, чем более могущественными становятся гуманотехнологии,
тем шире горизонты свободы их творца. С другой стороны, гуманотехно�
логии, позволяя человеку вторгаться и изменять человеческий геном,
способны и разрушить его. А это значит, что практика применения все более
могущественных гуманотехнологий при определённых условиях способна
стереть человеческое бытие с лика планеты.

С учетом охарактеризованных выше особенностей гуманотехнологий
нетрудно понять, почему дискурс о последствиях практики их применения
становится одним из самых влиятельных дискурсов нашего времени.

Экзистенциальная участь человека в эру сверхтехнологий.
Горизонты генетического апгрейда

Если попытаться в едином неологизме выразить главную особенность
ситуации, сложившейся в гуманитарии после революции гуманотехно�
логий, то, пожалуй, самым подходящим неологизмом для этой цели
подошёл бы неологизм «биохакерство». Социально�гуманитарный смысл
этого неологизма, позволяющего обозреть в целом упомянутую ситуацию,
можно пояснить так.

Неологизм «биохакерство» образован по аналогии с понятием «хакер�
ство» в информационно�коммуникативной сфере. Спектр значений этого
понятия весьма широк и простирается от положительного значения, когда
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подразумевается практика высококлассных специалистов, самоотверженно
борющихся с монополией компьютерных корпораций, разрабатывая
свободные программы для блага общества. До самого отрицательного, когда
имеется в виду деятельность «крекеров», т.е. электронных взломщиков
банков, похитителей секретной информации, сетевых хулиганов, созда�
телей вирусов. Неологизм «биохакерство» наследует главным образом
положительный смысл понятия «хакерство» и никогда не используется как
синоним «биокрекерство». Несмотря на свою позитивную (точнее, позити�
вистскую) ориентацию, практика биохакеров влечёт за собой поток амби�
валентных последствий (социальных, культурных, экзистенциальных).

В самом широком смысле, «биохакерство» – это практика биотехно�
логов, генных инженеров, наномедиков, творцов нейронных технологий,
которая может либо вывести антропосоциогенез на более высокий уровень
развития, либо трагически оборвать его. Всё зависит от этико�моральных
качеств биохакеров.

Как отмечалось выше, революция сверхтехнологий открыла творцам
гуманитарии широкий доступ к хранилищу гигантской наследственной
информации, закодированной не только в генах человека, но и в генах всех
остальных живых существ планеты. Практика овладения этой генетической
информацией порождает индустрию всё более могущественных сверхтехно�
логий, с помощью которых можно взламывать и перестраивать наследствен�
ную информацию любого живого существа. Всё это означает, что сверх�
технологии биохакерства знаменуют собой начало синтетической биологии,
которая со временем будет в состоянии конструировать для нужд
постиндустриального социума не только все природные существа, но и такие
существа, каковых никогда не существовало в природе. Сегодня синтетичес�
кая биология находится в эмбриональном состоянии. Тем не менее, уже
созданы искусственные микроорганизмы, обладающие совершенно необыч�
ными свойствами. Одни из них синтезируют сложные химические ингреди�
енты для лекарственных препаратов, другие – аминокислоты, отличные от
природных, третьи поглощают тяжёлые металлы из сточных вод, четвёртые по
команде выполняют простейшие действия. Однако более зрелые шаги
синтетической биологии еще впереди. И именно они положат начало
грандиозным переменам в жизни постиндустриального социума.

Практика «биохакерства», развивающаяся на базе достижений синтети�
ческой биологии, выражает главную особенность социальной практики
взламывания и перестройки любых хранилищ генетической информации
(молекул ДНК, хромосом, любых иных генетических конструкций).
Нынешнее расширение практики «биохакерства» – естественное следствие
всё ускоряющейся гонки в области молекулярной биологии, генетики,
геномики, протеомики, наномедицины, когнитологии, информатики, ней�
рологии. Ошеломляющие достижения в названных научных областях
породили могущественные сверхтехнологии, с помощью которых стало
возможно:
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– Превращать любые живые существа в биофабрики по производству
полезностей.

– Совершенствовать (генетически модифицировать) биологическую
природу самого человека, наделять его сверхчеловеческими качествами, т.е.
осуществлять генетический «апгрейд» человека.

Практика биохакерства оказалась мощным источником генетически
программируемых систем, т.е. искусственных биосистем, способных испол�
нять самые различные социальные функции. Природа, как известно, за�
программировала природные живые существа отнюдь не ради того, чтобы
они служили в качестве стратегического ресурса вида Homo sapiens. Однако
после революции нано�био�гено�нейро�инфо�компьютерных и других
сверхтехнологий человек оказался способным по своему усмотрению
генетически перепрограммировать любые природные существа с целью
превращения их в биофабрики, биореакторы, биомашины, и даже – в
биооружие массового уничтожения. Всё это означает, что человек превратил
генетическую информацию, «зашитую» в генах живых существ планеты, в
важнейший ресурс постиндустриальной цивилизации. В ХХІ веке практика
использования этого ресурса, порождает особый мир генетически програм�
мируемых систем, способных удовлетворять практически все потребности
постиндустриального социума – социально�экономические, когнитивные,
эстетические и др.

Одновременно практика применения сверхтехнологий к преобразова�
нию человеческого генома осуществляет стратегию всё более радикального
совершенствования биологической природы человека, хранилища его
наследственной информации, его телесности, нейросистемы, интеллекта12.
Многие социальные аналитики видят в этой стратегии генетического
апгрейда человека начало нового витка антропосоциогенеза. Главные
особенности этого витка поясним далее.

Известно, что грядущая участь человека в мире во многом зависит от
того, как именно он распорядится наследственной информацией, «заши�
той» в генах человеческой молекулы ДНК, в человеческом геноме. На
предшествующих этапах развития биологии считалось, что с человеческой
ДНК можно только считывать (списывать) генетическую информацию.
Вписывать же новую информацию в это хранилище генетической инфор�
мации считалось принципиально невозможным. Хранилище наследственной
информации казалось надежно защищенным от человеческих попыток его
целенаправленных изменений. Поэтому и сложилось представление о том,
что человеческая природа – это как бы онтологическая константа.

Новейшее развитие молекулярной биологии, геномики, протеомики
опрокинули эту догму старой биологии о незыблемости биологической
природы человека, о том, что человеку не дано взламывать хранилище
наследственной информации и изменять содержание хранилища по его
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желанию. Выяснилось, что новую информацию в молекулу ДНК любого
живого существа способны вносить, вписывать вирусы. Вирусы, у которых
хранилищем наследственной информации служат молекулы РНК (а не
ДНК, как у всех прочих организмов), вырабатывают специальные фермен�
ты, которые умеют осуществлять обратную транскрипцию, т.е. перепи�
сывать информацию из РНК в ДНК. Такое переписывание генетической
информации из РНК в ДНК и есть генетическое перепрограммирование
ДНК. Созданная таким путем ДНК встраивается в хромосомы клетки�
хозяина и размножается вместе с ними. Поэтому с подобными РНК�виру�
сами очень трудно бороться (вирус ВИЧ относится к их числу). Молекула
ДНК вируса встраивается в геном клетки�хозяина, а потом снова способна
отделяться от него и формировать новые вирусные частицы, которые могут
заражать другие клетки. При этом вместе с собственной молекулой ДНК
вирус захватывает кусочек ДНК хозяина и таким образом переносит его в
другую клетку, в том числе – и в клетку другого организма. С учетом
сказанного, становится понятно, почему вирусы способны распространять
как благоприятные, так и неблагоприятные наследственные признаки,
почему благодаря вирусам совокупность генетических программ
закодированных в генах человека, его молекула ДНК может пополняться
новыми генетическими программами. «Текст» ДНК как бы редактируется
вирусом (разумеется, не всегда в лучшую сторону).

Но если вирусы могут это делать, то почему бы человеку не воспользо�
ваться этой способностью вирусов. И он воспользовался, превратив вирусы
в свой инструмент, с помощью которого стал вписывать в человеческую
ДНК новую генетическую информацию и не какую�либо, а вполне опреде�
ленную, т.е. такую, какую он считает желательной. Так в руках биотехно�
логов вирусы превратились в своеобразный инструмент редактирования
генетических текстов, включая и ДНК человека.

Итак, хранилище наследственной информации человека, т.е. его ДНК,
не является онтологической константой. Наномедики, генные инженеры,
биотехнологи и другие биохакеры способны с помощью соответствующих
сверхтехнологий по своему усмотрению изменять генетику человека, осу�
ществлять стратегию генетического апгрейда.

К каким последствиям в грядущей участи человека могут привести
открывшиеся перспективы такого биохакерства?

Можно ли предвидеть долговременные последствия таких изменений
хранилища наследственной информации человека?

Какие выводы следуют из анализа практики редактирования наследст�
венной информации человека, закодированной в его генах?

Предельно кратко такие выводы можно сформулировать в виде следую�
щих тезисов.

Биотехнолог, обогащающий хранилище наследственной информации
новыми генами, в которых закодированы сверхчеловеческие способности,
может перестраивать, генетически перепрограммировать молекулу ДНК
человека. Ведь каждая группа генов, содержащаяся в этом хранилище
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наследственной информации, – это некоторая серия биологических прог�
рамм. Новая дополнительная группа генов, имплантированная биотехно�
логом в человеческую ДНК, – это новая серия биологических программ, а
значит – новые человеческие способности, сверхчеловеческие качества,
обновления генетики человека.

Индустрия технологий генного программирования молекул ДНК любых
живых существ не стоит на месте. Она прогрессирует с огромной скоростью.
А это значит, что пользователь технологий генного программирования
молекул ДНК обретёт возможность загружать в хранилище генетической
информации огромные массивы новой информации. Со временем он будет
не только свободно распоряжаться хранилищем генетической информации,
но и изменять это хранилище по своему усмотрению. Подобная практика
использования генетической информации радикально изменит постиндуст�
риальный мегасоциум и ввергнет его в состояние технологической
сингулярности.

Перепрограммировать человеческую молекулу ДНК – значит перестро�
ить биологическую природу человека, значит наделить его какими�то
сверхчеловеческими качествами и способностями. Стратегия генетического
перепрограммирования, таким образом, порождает в человеке стремление
всё более радикального совершенствования своей биологической природы.
Нет никаких гарантий того, что стратегия обогащения человеческой ДНК
новыми группами генов никогда не превратит ее в ДНК какого�то нового
живого существа, более сложного, нежели нынешний человек. Осознание
этой возможности порождает гипотезы о том, что всё расширяющаяся
практика применения сверхтехнологий к совершенствованию генетики
человека ввергает антропосоциогенез в новый режим, что эта практика
способна привести к появлению молекул ДНК трансчеловека,
постчеловека, Homo supertechnologoficus’a. Отсюда и новейший дискурс
гуманитариев о грядущей участи человека в эру взрывного развития всё
более могущественных сверхтехнологий.

Человек�биохакер приобрел новую степень социальной и биологичес�
кой свободы. Творчески реализуя её, он самоосознаёт себя своеобразным
дизайнером генетики человека, перед которым открываются фантасти�
ческие перспективы контроля рождаемости, контроля радикального
совершенствования человеческой природы, контроля эволюции и т.п. Со
временем научно�технологические центры, осуществляющие генетическое
совершенствование человека станут в один ряд с заводами по генному
совершенствованию растений и животных. Некоторые из этих фабрик
выстроены уже сейчас, например, Нью�Йоркская лаборатория по генному
модифицированию сои.

Переписывая, перепрограммируя свой геном, свою ДНК, загружая в
свой мозг огромные базы знаний, генетический дизайнер способен не
только деконструировать свою биологическую природу, но и конструиро�
вать новые виды человека (киборга, либо гибрида человека и машины).

Валентин Лукьянец, Ольга Соболь. Горизонты гуманитарии: проблема постчеловеческого будущего

Філософія освіти 3(5)/2006 161



После осознания того, что биологическую судьбу человека (и даже
судьбу планетарной жизни) можно «редактировать» с помощью технологий
генетического программирования, становится ясно, что практика примене�
ния технологий генетического программирования многое изменит в жизни
человечества.

Индустрия могущественных технологий редактирования молекул ДНК
живых существ приобретает глубокий социальный смысл. Её развитие
влечет грандиозные перемены в ходе антропосоциогенеза, осмысление
которых выходит далеко за горизонт биологической науки в необозримую
сферу гуманитарии будущего.

Сложность генетической структуры человека не является пределом
сложности генетически программируемых биологических систем. Фунда�
ментальные законы биологии не исключают возможность появления
неизмеримо более сложных генетически программируемых биологических
систем. Грядущая практика создания могущественных нейроимплантатов и
технологий генетического перепрограммирования человеческой ДНК со
временем сотрёт грань между человеком и биологической машиной. Люди,
наделённые сверхчеловеческими способностями, будут функционировать в
интеграции со сложнейшими биологическими машинами. Возникнут
гибриды биологических машин, сложность функционирования которых
многократно превзойдёт сложность человека.

Поскольку хранилище наследственной информации программируемых
биологических машин открыто для обогащения новой информацией,
появятся машины с суррогатными ДНК, в которые вписана гигантская
дополнительная генетическая информация. Не исключено, что биоинже�
неры ХХІ века создадут такой искусственный интеллект на основе челове�
ческого мозга, в который будет встроен электронный аналог ДНК, т.е. сеть
цепочек и связей, которые будут открыты для биотехнологического
изменения извне.

Разумеется, сегодняшний уровень развития генного программирования
биологических систем весьма далёк от предельного совершенства. Сегодня
он напоминает компьютерную отрасль образца середины прошлого века.
Однако не далек тот момент, когда практика модифицирования генетики
человека выйдет из стен секретных лабораторий и станет таким же
коммерчески успешным продуктом как soft & hard ware.

Резюмируя содержание статьи, хотелось бы акцентировать внимание на
следующих положениях.

Новейший шквал нано�био�гено�нейро�информационных и других
революций выводит познание человеческой природы на новый уровень.
Речь идет не только о познании генетики человека, но и его психики, а также
социальных и культурных характеристик человеческого существования в
мире. Осмысливая его, мы, безусловно, должны опираться на данные наук о
человеке. К сожалению, одних этих данных недостаточно. Ведь многое о
человеческой природе мы знаем из религии и теологии, из искусства и
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художественной литературы, наконец, из повседневного жизненного
опыта.

На каждом историческом этапе познания феномена человека мы далеки
от исчерпывающе полного знания о нём. Мы все ещё поверхностно
понимаем, как именно соотносятся между собой биологическое, гумани�
тарное, религиозное, метафизическое знания о человеке.

Постчеловеческое будущее – это время особого эволюционного состоя�
ния антропосоциогенеза, в которое его ввергает ускоряющаяся гонка в
сфере фундаментальных наук и индустрии сверхтехнологий. Нынешний
шквал научных революций создаёт реальную возможность для расширения
научно�технологической экспансии в мир человеческих генов, от состояния
которых существенно зависит участь человеческой природы. Под нарастаю�
щим прессингом этой экспансии вечный дискурс о человеческой природе
претерпевает радикальный поворот. В условиях поступательного возраста�
ния могущества гуманотехнологий человеческая природа перестаёт воспри�
ниматься участниками этого дискурса как надвременная онтологическая
константа.

Человек – это существо, которое способно и устанавливать, и преодоле�
вать границы любых своих определений. И так как определенность человека
(помимо всего прочего) зависит и от его воли, то это означает, что любая его
определённость не окончательна. Со временем она может быть отменена
субъектом воли. Воля человека способна превращать любую определён�
ность человека в неопределённость. Человеческое существование в мире,
таким образом, предстает как нечто многоликое, неопределённое, пластич�
ное, допускающее преобразования с помощью гуманотехнологий.

Признание факта неокончательности, недоопределённости, непред�
заданности человеческой природы побуждает современных философов
рассматривать природу человека как предмет своеобразного искусства в
недрах которого осуществляются разнообразные конструкторские, дизай�
нерские, биохакерские проекты и замыслы.

Будущее, к которому экспресс сверхтехнологий мчит постиндустриаль�
ный социум, осознаётся как «постчеловеческая» стадия истории. Постчело�
веческой она именуется потому, что практика применения могущественных
гуманотехнологий преображает человека в постчеловека.

«Постчеловеческая» стадия истории – это не пресловутый «конец
истории». Это, скорее, начало нового витка развития человека, дерзко
преобразующего свою природу с помощью наномедицинских, молекуляр�
но�биологических, геномных, нейронных и других апокалиптически
могущественных гуманотехнологий.

Валентин Лук’янець, Ольга Соболь. Горизонти гуманітарії: проблема
постлюдського майбутнього

У статті проаналізовано особливості нинішньої стадії пізнання люд�

ської природи. Виявлено роль новітнього шквалу гено�нейро�інформа�
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ційних та інших революцій, які ініціюють глибокі й масштабні зміни не

тільки в пізнанні генетики людини, але й соціальних і культурних харак�

теристик людського існування у світі. Обґрунтовано положення про те,

що «постлюдська» стадія антропосоціогенезу – це не горезвісний «кінець

історії», а початок нового витка розвитку людини, яка все більш зухвало

перетворює свою природу за допомогою наномедицинських, молеку�

лярно�біологічних, геномних, нейронних та інших гуманотехнологій.

Valentyn Lukyanets, Olga Sobol. The Horizons of Humanities: The Post0
Human Future.

The features of a present stage of a human nature are analyzed  in article.

The role of the newest squall of the nano�bio�gene�neuro�information and

other revolutions initiating deep and world�wide changes not only in knowledge

of genetics of the person, but also in social and cultural characteristics of human

existence in the world is revealed. It is proved that the «post�human» stage of

anthropo�sociogenesis is not notorious «the end of history». It’s beginning of a

new coil of the person’s development, who is more and more impudently reor�

ganize the nature by means of nano�medical, molecular� biological, genomic,

neural and others human technologies.
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Мария НЕСТЕРОВА

ОБУЧЕНИЕ КАК СРЕДСТВО
НЕЛИНЕЙНОЙ СТРАТЕГИИ
УПРАВЛЕНИЯ

Я не могу никого ничему научить,
я только могу заставить думать.

Сократ (470�399 до н.э.), 
древнегреческий философ.

Предмет исследования данной статьи – обучение
в человекомерных, социально�экономических систе�
мах: организациях или компаниях. Показано, что
обучение может быть основой управления. Отмече�
ны определённые аналогии между прогрессивными
методами управления и обучения персонала в бизнесе и синергетическими
принципами управления сложными системами. Высказано предположение о
том, что синергетические стратегии управления будут эффективны в
современных условиях тотальной неопределённости. Поэтому философия
организационного обучения и управления должна быть обогащена наработками
синергетики.

Воздействие изменяющегося мира на любые системы требует от них
ответных изменений. Но можно раствориться в хаосе постоянных измене�
ний и не сохранить жизнеспособность, если отказаться от устойчивости
структур. Это необходимое сочетание изменчивости и стабильности уже
само по себе «синергетично». Ведь именно синергетика работает в поле
динамического равновесия между устойчивостью и изменчивостью.
Свойство динамической устойчивости присуще сложным нелинейным
системам, которые исследует синергетика. Особенно это относится к
определенному классу таких систем, которые мы называем «человеко�
мерными» вслед за академиком В. С. Степиным.

Предмет исследования данной статьи – обучение в таких человекомер�
ных, социально�экономических системах, как организации или компании.
Их интенсивное развитие, динамика которого дает богатый статистический
материал для исследования, связано с обучением работающих в них людей.
Выбор такого предмета исследования позволяет выйти и на проблему
использования синергетических стратегий в управлении. Ведь что такое



управление? Процитирую Е.Н. Князеву и С.П. Курдюмова: «Искусство
мягкого управления состоит в способах самоуправления и самоконтроля.
Главная проблема заключается в том, как управлять, не управляя, как малым
резонансным воздействием подтолкнуть систему на один из собственных и
благоприятных для субъекта путей развития, как обеспечить самоуправля�
емое и самоподдерживаемое развитие…» [3, 305].

Итак, мы будем исходить из предположения, что жизнеспособность
систем, подобных компаниям, зависит от их способности приспосаб�
ливаться, изменяться – с одной стороны, и, в то же время, сохранять
определенную степень стабильности – с другой стороны. Таким образом,
они должны быть как инновативными, так и консервативными. Подобное
динамическое равновесие достигается за счёт способности к обучению, а
еще лучше, к самообучению, которое позволяет выполнить оба условия.
Действительно, обучение можно рассмотреть как получение нового знания,
изменение поведения в ответ на требования внешней среды и закрепление
как этого знания, так и определяемого им поведения. Ведь за счёт чего
выживает как отдельный человек, так и весь человеческий вид? Именно за
счёт способности к обучению. И если это свойство присуще человеку, то
вполне естественно его применить и к человекомерным системам, в част�
ности, к предмету нашего исследования – организациям.

Об организационном обучении и обучении в организациях сейчас много
говорят и пишут. Даже появилась соответствующая терминология: «обучаю�
щиеся» или даже «интеллектуальные» организации. Существует множество
источников по этой тематике, особенно западных, поэтому, в определенном
смысле, мы можем уже говорить не только о науке, но и о философии
обучения. Но, к сожалению, существующую философию корпоративного,
организационного обучения можно назвать, скорее, линейной. Дело в том,
что сам процесс обучения предполагается линейным – количество пере�
данной информации в той или иной степени усваивается обучаемым.
В лучшем случае, учитывается характер её восприятия (например, учитыва�
ются три основных канала коммуникации) и соответствие передачи
информации специфике мыслительных процессов (сетевые модели мыш�
ления). Поэтому основные стратегии обучения базируются на усовер�
шенствовании процесса передачи и усвоения информации. Причём
преимущественно рассматривается её количественный аспект. Предпола�
гается, что чем больше информации усвоено, тем лучше эффект.

Однако не всегда большее количество информации приводит к лучшему
результату, к более точному предсказанию, например. Как пишут в своей
работе «Основания синергетики» Е. Н. Князева и С. П. Курдюмов, старые
методы линейного мышления часто связаны с чрезмерным усложнением
модели, стремлением принять во внимание и включить в неё как можно
большее число параметров. «Прежние методологические подходы к модели�
рованию сложных социальных процессов не учитывают, или, по крайней
мере, недооценивают неоднозначность будущего, факторы детерминации
эволюционных процессов из будущего, конструктивность хаотического
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начала в эволюции, роль быстрых процессов в развитии сложного и многое
другое… В некотором смысле для сложной социальной организации вообще
нерелевантно представление об устойчивом развитии. Сложная социальная
структура (организация), как правило, лишь метастабильно устойчива.»
[3, 163].

Особенно хорошо это проявляется в современном бизнесе. Ведь не
только внешний мир является сложной динамической системой. Каждая
организация, в свою очередь, также является сложной динамической
системой, которая развивается, меняет состав людей, процессы и взаимо�
связи. «Возникают новые типы, формы, только одно остается постоянным:
организация не может не меняться» [1, 10]. Изменения могут играть
решающую роль в судьбе организации. Но ситуация осложняется тем, что
сложно точно предсказать, какие события сильнее других скажутся на
команде, отделе или организации. Это могут быть внутренние изменения,
например, в менеджменте, а могут быть и внешние, например, изменение
ситуации на рынке. В любом случае, компания, как живой организм,
должна реагировать быстро и адекватно. Это накладывает определённые
требования на стратегии управления. В частности, распространённый
жесткий подход к осуществлению руководства «сверху вниз» сопряжён с
очень большими трудностями. Каждое реагирование требует слишком
много времени, это «утяжеляет» систему, делает её излишне громоздкой и
плохо управляемой. Чтобы выжить, компаниям, их руководству следует
быть гибкими, восприимчивыми к изменениям и готовыми к ним [6, 181 –
201]. Очевидно, что это требование напрямую связано со способностью
организаций к обучению. Быстрое реагирование достигается эффективнос�
тью «работы над ошибками», а также умением прогнозировать ситуацию.

Тогда следует уйти от «количественного», «линейного» подхода к
обучению. Особое место занимают методики качественного усовершенст�
вования восприятия и, главное, дальнейшего использования информации,
полученной в процессе обучения. Но они не решают главной задачи: как
воспользоваться полученными знаниями для создания нового знания – а
это уже творческий процесс – в условиях неопределённости, в условиях
нестабильности, характерных, пожалуй, для всех сфер современной жизни.
Даже очень эффективно организованная и используемая, самая точная
информация не поможет так же точно спрогнозировать будущее. «Так что же
делать? Как управлять современными организациями? Ответ, по�видимому,
таков: нужно пробовать различные варианты, оставаясь при этом гибким и
адаптивным. Нам следует предоставлять обратную связь системе, и нужно
быть готовым к тому, что придется учиться, расти и изменяться. Нам нужен
коучинг» [1, 19].

Что же такое коучинг? Это ставшая необычайно популярной на Западе,
а затем довольно успешно распространяющаяся у нас, технология межлич�
ностного взаимодействия. Существует множество определений коучинга,
но, по сути, это определенный стиль обучения для/и достижения целей.
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Можно сказать, что это и стиль управления организациями, невзирая на то,
что преимущественно, коучинг применяется на индивидуальном уровне. Но
именно поэтому он бывает так эффективен на уровне организации. Всё дело
в так называемых «малых изменениях».

Происходящие малые изменения, согласно синергетической концеп�
ции и теории хаоса, приводят к глобальным изменениям (так называемый
«эффект бабочки», который Е.Н. Князева и С.П. Курдюмов определяют как
резонансное, топологически правильное воздействие [3, 151]). Воздействие,
которое запускает механизмы самоорганизации. Эту же цель преследуют и
современные практические методики обучения, которые используются в
бизнесе. Все наиболее эффективные технологии – в частности, коучинга
утверждают, что надо человека не научить, а «научить учиться». За счет
какого ресурса происходит процесс этого эффективного обучения? Что
является рабочим полем для исследователя и для учителя? Предполагается,
что должны происходить определенные нелинейные процессы, которые
были бы в состоянии соответствовать внешней нелинейности, обрабатывать
информацию и успешно реагировать на неё.

Рассматривая саму психику человека, современные исследователи выде�
ляют подсознательное как основной носитель «нелинейности». Не слу�
чайно все методики, построенные на усилении творческого потенциала
человека, на развитии креативности (как сейчас модно говорить), обра�
щаются именно к иррациональной «хаотической» составляющей – к
подсознанию. Даже популярные когнитивные и телесно�ориентированные
методики, в конечном счёте, также апеллируют к подсознанию, а не к
рациональному сознанию и не к телу. Механизм «запуска» интуиции,
который напрямую связан с творчеством и «научением», вряд ли можно
назвать изученным, но он также относится к нелинейной составляющей
психики.

Стимулирование нелинейности, многоплановости мышления является
задачей современного образования и в целом обучения. Добиться этой цели
можно различными способами: в Саратовском университете, например,
сделали интересное предположение, что нелинейная концепция образова�
ния должна основываться прежде всего на изучении основ самой нелиней�
ности – нелинейной термодинамики, нелинейных волн в их сравнении с
линейной термодинамикой и волнами, соответственно. Конечно, само
изучение основ синергетики влияет на индивидуальную картину мира,
расширяет границы сознания и позволяет более эффективно включать
собственные источники нелинейности – творческие, самоорганиза�
ционные процессы.

Все современные методики создания нового знания – а именно это и
является целью обучения – должны основываться на расширении сущест�
вующих границ, которое может достигаться, например, исследованием
сложных систем. Интересно то, что познание, в свою очередь, тоже сложная
система и подчиняется всем законам организации и развития сложных
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систем. В частности, в нем также есть область нелинейного хаотического
познания, которое даёт прирост нового знания. Эта область имеет свою
динамическую структуру, свои особенности. «Креативное мышление
является мышлением дивергентным. В то время, как в процессе конвергент�
ного мышления осуществляется переход от исходной проблемы через ряд
заранее предписанных операций к единственно правильному решению,
дивергентное мышление позволяет проводить поиск в различных
направлениях от исходной проблемы, чтобы предложить много возможных
идей и комбинаций идей, которые могут служить решениями» [7, 183]. Этот
принцип лежит в основе современных тренингов по развитию креативного
мышления, а также в распространенных и достаточно эффективных
методиках типа «мозгового штурма», нацеленных на поиск решения, анализ
проблем, в конечном счете, на создание нового знания.

В то же время, именно этот принцип создания нового знания, по
мнению И.В. Ершовой�Бабенко, является ведущим принципом психо�
синергетического подхода. Он основан на понимании психики человека как
системы синергетического порядка. Для его реализации производится
моделирование состояний объекта. Причём объектом может выступать,
например, сотрудник компании, либо сама система управления. Главное,
что должно выполняться условие, при котором психика человека (инди�
вида, группы людей, социума) выполняет роль системообразующего
фактора, параметра порядка. Динамика процесса заключается в том, что
получаемая модель периодически пересматривается. Таким образом,
изменение объекта связано с особенностями состояний его внутренних
процессов [8].

Главной особенностью является возможность изменения не под
внешним воздействием, как это рассматривалось в работах Г. Хакена 80�х
годов, а под влиянием внутренних состояний: «... разработанные и
разрабатываемые методики и метод реализуются через и с помощью самого
объекта, который совместно со специалистом «создаёт» себя, корректирует
создавая, а не разрушая или подавляя... Поэтому нет готовых сценариев,
каждый создается в процессе работы. Имеющиеся данные свидетельствуют
о довольно высокой эффективности и длительной сохраняемости достигну�
того результата коррекции, другими словами, стойком эффекте незабывания.
(Вообще, забывание, как таковое, почти не наблюдается, так как тот, кто
обучен с помощью подобных методик, всегда способен заново создать
необходимое знание). Нет запоминания готового знания. Вместо заучива�
ния необходимое знание каждый раз создаётся» [8]. Таким образом, мы
видим, что процесс «самоорганизующегося» обучения сходен с процессом
творчества – создания нового. Это позволяет нам говорить об общих прин�
ципах мышления, «отвечающих» как за немеханистическое, подлинное
обучение, так и за «сотворение» нового знания.

Для компаний это значит родство обучения и инноваций. Действи�
тельно, каждый раз, когда человек выходит из «зоны комфорта», которую
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ему создает уже имеющееся у него знание, то он попадает в состояние
перемены. Ещё это состояние можно назвать предельным или граничным.
В каком�то смысле, этот переход является кризисом и уж, совершенно
точно, его можно назвать точкой бифуркации. После неё наступает явное
изменение в ходе развития системы. Причём речь может идти как об
отдельном человеке, так и об организации или обществе в целом.

Мы тогда говорим об изменении поведения, как об одном из результатов
обучения. В сущности, именно желаемое поведение является конечной
целью корпоративного обучения. Однако, очень часто эффект успешного
изменения поведения после обучения, даже в наиболее эффективной форме
активного обучения – тренинга – сохраняется в достаточной степени лишь
на протяжении первых нескольких дней. Около 90% полученной
информации по навыкам общения, межличностных коммуникаций
пропадает через несколько недель.

Попытки изменить поведение людей оказываются безуспешными. Это
связано с тем, что большей частью в процессе обучения задействуется
только интеллектуальный уровень. Людям дается желаемый образец
поведения, тренируется его применение и затем рекомендуется его при�
менять. Опыт многих практиков, занимающихся бизнес�обучением, напри�
мер, говорит о том, что «как только люди попадают в эмоционально
напряженную ситуацию, – не успевают выполнить работу к сроку, сталки�
ваются с раздраженными клиентами или ничего не понимающими
коллегами, – они тут же забывают всё, чему учились. И возвращаются к
своему старому поведению. Оказывается, что все усилия, затраченные на
тренинги, были напрасны» [5, 23].

Один из наиболее эффективных способов вновь актуализировать
полученный опыт – использовать эмоции. Общепризнано, что эта
«иррациональная область» может как смешиваться, так и не смешиваться с
рационально�логическим мышлением. Как подводная часть айсберга, она
может привести к катастрофе, если её не учитывать. Таким образом, если не
задействован полностью весь «айсберг» человеческой личности со всеми его
глубинными эмоциональными пластами, то процесс обучения нельзя
назвать успешным.

Даже обучение и использование рациональной информации, которое не
подкреплено достаточным уровнем мотивации (а это вновь обращение к
эмоциональной, личностной сфере) также оказывается неэффективным.
Если мы говорим об обучении, в частности, о корпоративном обучении, то
в результате мы должны получить желаемые модели поведения. Но,
очевидно, что любые перемены в поведении человека вызывают ответную
эмоциональную реакцию окружающих. Поэтому и изменения на эмоцио�
нальном уровне должны быть подготовлены специальным обучением, –
например, тренингами с соответствующими компонентами, тем же коу�
чингом.

Как всегда, гораздо проще это продекларировать, чем осуществить на
практике. Наша культура, к сожалению, преуменьшает значимость эмоций
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в обучении (и не только в обучении). Основной акцент делается на развитии
техничности, сначала в школах, затем на работе. Об эмоциях ни слова не
говорится в табелях успеваемости и рабочих характеристиках. Исключение
составляют замаскированные эмоции, выраженные фразами «пассивная
жизненная позиция» или «неустойчивое моральное состояние». «Решение
данной проблемы заключается не только в том ,чтобы обучить людей языку
эмоций. Необходимо также осознавать на всех уровнях руководства
компанией важность личности человека и его чувств. Этот принцип должен
стать неотъемлемой частью развития корпоративной культуры. Каждому
сотруднику, какую бы позицию он ни занимал, нужно научиться говорить,
писать, слушать и общаться с другими, управляя эмоциями» [5, 24].

Такой целостный подход, который учитывает эмоциональную составля�
ющую, накладывает определенные ограничения на личность (характер)
человека обучающего (педагога, психолога�консультанта или психо�
корректора). Необходимы определенный уровень зрелости личности, а также
соответствующая подготовка и должный уровень эмоциональной компе�
тентности [8]. Обращение к эмоциональной компетентности – как прин�
цип – положено в основу наиболее современных теорий управления
человеческими ресурсами. Сейчас наиболее актуальным становится
развитие не рационального, а эмоционального интеллекта, каким бы
парадоксальным не казалось это сочетание. Понятие «эмоциональный
интеллект» сейчас очень популярно и востребовано в прикладной
социальной психологии. Именно эмоциональный интеллект позволяет нам
должным образом осуществлять межличностные коммуникации, понимать
и передавать информацию не «обрезая» её эмоциональную, невербальную
составляющую.

В таком случае, мы должны учитывать основу эмоций – ценности
каждого индивидуума – для того, чтобы использовать механизмы мотива�
ции, без которых обучение будет неполным и недолговечным. Обращение к
ценностям каждого индивидуума необходимо, потому что ещё в процессе
становления и образования каждой отдельной личности есть момент, когда
они являются доминирующими. Обратимся к педагогике и возрастной
психологии: «Если биография личности есть процесс самоорганизации, так
или иначе направляемый воспитателями, то отсюда следует отсутствующий,
к сожалению, в нашей педагогике вывод – необходимость ясного пони�
мания того, что, в противоречии с господствующим у нас на практике и в
теории представлениями (…), у подростков после полового созревания
изменяется ведущий вид деятельности – с учебно�познавательной на
ценностно�ориентационную. Это означает, что именно на этом этапе
онтогенеза начинается формирование личности и что учитель должен
соотносить все свои действия с обретаемым подростком чувством свободы в
выборе своих ценностей в бифуркационном – точнее, полифуркацион�
ном – спектре ценностных позиций. Направить его выбор в желательное
русло нельзя силой приказа или интеллектуального насилия – воспитатель
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может достигнуть этой цели, только уважая право воспитуемого свободно
выбрать ту ценность, которую он переживает как истинную. Сделать это
можно при одном условии – если влияние воспитателя не будет нарушать
самоорганизационной доминанты, т.е. будет осуществляться средствами
межсубъектного диалога, а не монологической проповеди» [2, 224 – 225].

Этот педагогический принцип ценностно ориентированного диалога
безусловно работает и в поле андрогогики. В частности, применительно к
корпоративному обучению. Ведь мы должны учитывать принцип лич�
ностной ориентации, активного участия обучаемого уже для подростков,
когда еще можно говорить о какой�либо существенной разнице, опреде�
ленной иерархии с точки зрения социальной зрелости. Понятно, что для
компаний, где нет такого резкого возрастного и социального различия у
«обучаемых и обучающихся», принцип личностно ориентированного
обучения тем более должен учитываться. К сожалению, корпоративное
обучение зачастую строится по принципу «начальной школы»: сотрудники
выступают только пассивной стороной, которой декларируются утверж�
дения, даётся достаточно большой массив информации и от которой
требуют неукоснительного соблюдения заданных образцов поведения.

Так происходило достаточно долгое время, пока не появились
концепции активного обучения: тренинги и игровые методики. К кон�
цепции межсубъектного диалога, основанного на резонансных состояниях,
относится и коучинг. Главное их отличие от классических «линейных»
методов обучения и управления заключается в запуске механизмов само�
организации собственно у обучаемых. Кроме того, в современном
менеджменте существуют теории и методы создания организационного
знания, которые учитывают другие пути обучения.

В этой связи особенно интересен опыт японских компаний,
практически доказавших успешность своего стиля ведения бизнеса,
который во многом зависит от способов управления и обучения персонала.
В своей книге «Компания – создатель знания», описывающей зарождение и
развитие инноваций в японских фирмах, её авторы И. Нонака и Х. Такеучи
очень последовательно подходят к процессам создания и распространения
знания, рассматривают как эпистемологические, так и онтологические
аспекты создания знания.

В процессе обучения может возникать как формализованное, так и
неформализованное знание. «Ключ к восприятию неформализованного
знания – опыт. Без восприятия опыта в какой�либо форме человеку было бы
крайне сложно проникнуть в мыслительный процесс другого человека.
Передача информации в отрыве от связанных с нею ощущений и
специфических условий, в которых она была получена, сама по себе
зачастую почти бессмысленна» [4, 88].Сам процесс распространения
знания, создания тем самым знания неформализованного (технических
навыков, например), называется социализацией. Вербальная, рациональ�
ная составляющая совершенно необязательна – здесь процесс обучения
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происходит без слов. Так подмастерья осваивают новое знание, наблюдая и
повторяя за мастером.

Ранее упоминаемые методики «мозгового штурма» также имеют
некоторые особенности в практике компании Honda. Они называются
«тама дашикай» и также являются ярким примером социализации:
неформализованные как по форме, так и по месту проведения собрания, на
них происходит поиск решения сложных проблем или развитие системы
корпоративного управления. «Подобная форма работы особенно эффектив�
на в деле распространения неформализованного знания и выработки
перспективы. Она без грубого давления перенацеливает интеллектуальные
модели всех индивидуумов на решение одной задачи. Сборы для «мозгового
штурма» демонстрируют механизм достижения гармонии при объединении
физического и психического опыта» [4, 89].

Мы видим, как это перекликается с вышеупомянутым синергетическим
принципом «мягкого управления». Таким образом, можно отметить
определённые аналогии между прогрессивными методами управления и
обучения персонала и синергетическими принципами управления слож�
ными системами. Это позволяет, как минимум, расширить картину мира и
усовершенствовать качество мышления лиц, принимающих решения. Как
максимум, мы можем предположить, что синергетические стратегии
управления будут наиболее эффективны в условиях современного
нестабильного мира. Поэтому философия организационного обучения
безусловно должна быть обогащена наработками синергетики.
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Марія Нєстєрова. Навчання як засіб нелінійної стратегії управління

Предметом дослідження даної статті є навчання в людиновимірних,

соціально�економічних системах: організаціях або компаніях. Показано,

що навчання може бути основою управління. Відзначено певні аналогії

між прогресивними методами управління та навчання персоналу в біз�

несі та синергетичними принципами управління складними системами.

Наведено припущення, що синергетичні стратегії управління будуть

ефективні в сучасних умовах тотальної невизначеності. Тому філософія

організаційного навчання та управління повинна бути збагачена

здобутками синергетики.

Maria Nesterova. Education as a means of non0linear strategy of manage0
ment

e subject of this article is education as training in «human�dimensional»,

social and economical systems: organizations and companies. It shows that edu�

cation as training could serve as basis of management. The certain similarities

are showned between advanced methods of HR management and training in

business and synergetic management principles of complex systems. It is pre�

sumed that synergetic strategies of management in modern conditions of total

unpredictability are very effective. Therefore, philosophy of organizational

management and training should be enriched by achievements of synergetics.
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Іван НАДОЛЬНИЙ

НАЦІОНАЛЬНА САМОСВІДОМІСТЬ
ЯК ЧИННИК ДЕРЖАВОТВОРЕННЯ

В статті аналізується феномен «світоглядної
аномії». Показана роль освіти та наукового знання у
формуванні духовної аури особистості (яка включає
такі підсистеми: когнітивну, регулятивну, комуніка�
тивну), а також національної самосвідомості як
складного духовного явища, яке виникає на певному
грунті соціально�економічного життя.

Динамічність суспільних трансформацій комп�
лексно впливає на формування культури, мови,
традицій, історичної пам’яті, національних цін�
ностей суб’єктів матеріального й духовного виробництва. При розбудові
правової держави, громадянського суспільства необхідно зосередити
зусилля на формуванні нових ціннісних орієнтацій, у центрі яких має бути
утвердження національної самосвідомості суб’єктів державотворення як
комплексної й, у кінцевому підсумку, визначальної ідеї багатоаспектних
сторін державницької ідеології. У національній самосвідомості управлін�
ських кадрів інтегративно зосереджена сутність всіх духовних процесів і
змін, які визначально впливають на складні й суперечливі процеси
суспільного виробництва, ролі людини як суб’єкта державотворення на
шляхах утвердження нових вимірів суспільного сучасного поступу.

У сучасному суспільстві відбуваються динамічні зміни у всіх сферах
життєдіяльності, зумовлені глобальними й національними особливостями,
тенденціями розвитку. Глобалізм охоплює всі тканини виробництва, життя,
праці, розподілу, освіти, виховання, духовності. Глобальні тенденції врива�
ються насамперед у духовну царину особистості, духовні цінності, духовну
культуру, намагаючись здійснити тут тотальний вплив, підпорядкувавши
окреме загальному, національне загальнолюдському, індивідуальне (особис�
тісне) колективному. Безперечно, загальні тенденції світового розвитку
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наявні на всіх рівнях, у всіх регіонах і країнах, у духовному світі кожної
людини, бо здійснюється єдиний потік науково�технічного й суспільного
озброєння людини освітніми, культурними, духовними цінностями й
вимірами. Світ взагалі й світ людини при цьому стають більш мобільними,
творчими, адаптованими до сучасного буття й спрямованими в майбутнє –
це загальна закономірність світового суспільного поступу.

Окреслена тенденція, закономірність має також включати в себе й другу
сторону діалектично взаємопов’язаного процесу, а саме: розвиток само�
бутніх національних основ етносу, націй, держави, країни, людини, бо вони
є суб’єктами загального й особливого в суспільних перетвореннях і
звершеннях, зростанні й падінні, вирішенні насамперед духовних цін�
ностей, які втрачають свій сенс в епоху сучасної науково�технічної
революції. Якщо в сфері матеріального виробництва, споживання, забезпе�
чення добробуту, сфер соціального захисту глобалізм вимірюється позитив�
ними показниками, то в духовному виробництві діють специфічні
особливості, риси, тенденції. Духовний світ суспільства й людини більш
суперечливий, складніший, ніж зміни, наприклад, у продуктивності праці
чи засобах праці (хоч і тут чимало вагомих наявних суперечностей). Якби
людство не прагнуло до інтенсивних змін у всіх сферах життєдіяльності, то
основною при цьому була б духовна сфера, духовність у широкому розумін�
ні. Духовність, свідомість, культура, світоглядно�ціннісна зорієнтованість
людини «творить» нове буття, новий світ, нові обрії людства, які в кінцевому
підсумку впливають на духовні цінності кожної людини як визначального
суб’єкта суспільного поступу.

Усунення кризових явищ у нашому повсякденному житті пов?язується,
насамперед, з наявністю кризи в духовній сфері в цілому, і духовності особи,
зокрема. Вихід суспільства із цього стану можливий лише за рахунок духов�
ного оновлення світу людини, утвердження високих моральних принципів,
правил, норм поведінки, поєднання інтересів людини з реальностями
буденно�практичного життя як з явищами, що мають детермінантний
характер і набуватимуть потужної сили в майбутньому, яке вимагатиме
нових духовних якостей і можливостей людини.

У нашому суспільстві сьогодні настав саме такий стан «світоглядної
аномії», коли усталені орієнтації, звички, традиції, норми, цінності
порушуються, зв’язки між інститутами, ланками, структурами перебувають
у стадії нестійкої рівноваги, а зміст структурних елементів політичної
системи, духовного життя стає невизначеним й плинним. Розбалансована
система соціально�політичного життя, з одного боку, готова до інтенсивних
трансформаційних процесів, а з іншого – до повернення до старих
структурних систем, звичаїв, традицій. На наявний стан протиборства,
конфліктності істотно впливають трансформація суспільного буття,
детермінована реформаційними заходами, руйнуванням усталених світо�
глядних орієнтацій переважної більшості різних соціальних груп, верств,
які, по суті, у незмінному вигляді були раптом перенесені з минулого
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тоталітарного суспільства в нове соціальне середовище, у якому для них
немає ні звичного місця, ні ніші, у яку вони могли б у наявному вигляді
інтегруватися. Відомо, що зі зміною суспільного буття (матеріально�
виробничої сфери життєдіяльності суспільства) має відбутися й зміна
духовних цінностей, устремлінь, орієнтацій, сам статус життєдіяльності
різних соціальних верств. Одночасно наявний факт, що ці зміни не завжди
сприймаються цими групами як бажані, конче необхідні. Слід також
ураховувати ту обставину, що українське суспільство переходить до дійсно
незалежного, індустріального (інформаційного), демократичного стану не
від традиційного, а від посттоталітарного суспільства. Тому тут порушується
звична картина взаємозв’язку між традиційними нормами життя й новими,
які адекватно відповідають індустріальному, точніше – постіндустріальному
суспільству. Наше суспільство перестало бути в прийнятому розумінні
традиційним і є сучасним соціально стратифікованим та, відповідно,
індустріально розвинутим, отже складається ситуація, коли в межах одного
суспільства співіснують дві типології людської свідомості: існує нова
адміністративна ментальність, притаманна політичній еліті, яка розуміє
необхідність нових змін, нової держави, нових політичних структур, а також
масова свідомість певних верств суспільства, яким притаманна архаїчність
суджень, налаштованість на застарілі форми й норми життя.

У процесі своєї життєдіяльності люди самореалізують власне буття у
відповідному соціумі, у реаліях духовно�практичної діяльності. Життя
суспільства й людини включає не лише здобутки попередніх поколінь, але й
результати праці нинішніх поколінь. У цьому аспекті існуючий рівень
матеріального й духовного життя людей завжди є об’єктивним обґрунту�
ванням їх соціально�політичної активності. Стійкі досягнення людей в
соціально�економічній, культурно�освітній та духовній сферах виступають
об’єктивними чинниками їх наступної ефективної діяльності, де економічні
передумови в кінцевому підсумку детермінують практично�рольову
поведінку і діапазон наявності духовності в реалізації цілей і завдань,
поставлених об’єктивним поступом динамічного розвитку суспільства.
Серед виокремлених чинників духовність усіх верств населення в сучасний
період трансформації нашого суспільства по суті виходить на одне із
пріоритетних місць. Духовність, свідомість, культура, світоглядно�ціннісна
зорієнтованість людини «творить» нове буття, новий світ, нові обрії
цивілізованості, які в кінцевому підсумку впливають на духовні цінності
кожної людини як творчого суб’єкта суспільного поступу. Духовність
включає широке коло знань освіти, культури, світоглядних парадигм,
духовно�практичного досвіду, розуміння людиною себе як частини єдиного
соціального організму, активного суб’єкта класу, верстви, нації в практич�
ному утвердженні високих соціально�моральних цінностей та ідеалів
об’єктивного поступу людського розвитку.

У духовно�особистісному розвитку людини шануються такі якості:
почуття причетності (Е.Мейо); моральної стійкості (Г.Мюллер); ініціативи,
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адаптованості (О. Рейзер); людського кохання й творчої праці (Дж. Флінн);
відповідальності, солідарності (Дж. Хакслі, Е. Ласло); всебічності (Ф. Фіт�
тер); глобальності, любові й справедливості, свободи, нетерпимості до
насильства (А. Печчеї). А. Печчеї головною якістю для сучасної людини
називає почуття змін як вміння жити в симбіозі з безперервно змінюваним
зовнішнім середовищем.

Наша цивілізація незворотно веде до духовності, яка уже не може бути
чисто релігійним поняттям, а виражає ідеї глобалізації цінності індивідуаль�
но�особистісного й космічного універсумів, відкритості світові, відпо�
відальної свободи особистості, її прагнення до інновацій, ініціативності,
самореалізації, синергетичності, діалогічності й толерантності щодо куль�
турного універсуму минулого, сучасного й майбутнього 1, 84�90.

Різні дослідники трактують духовність специфічно, виділяючи в ній ті чи
інші аспекти: духовність є цілісним феноменом, який включає в себе такі
духовні сфери, як почуття, волю й розум що перебувають у діалектичній
взаємодії й реалізується в діяльності людини (В. І. Шинкарук); духовність –
це єдність раціонального, емоційного й вольового рівнів прийняття ціннос�
тей (О. О. Якуба); духовність – здатність прилучення людини до культурної
спадщини (В. П. Іванов); сфера духовності не обмежується ні сферою
раціональності, ні релігійною сферою. Духовність є більш містким
поняттям, показником існування ієрархії цінностей, цілей і сенсів. При
цьому як стержньові виділяються поняття віри, любові й мудрості
(Л. П. Буєва); духовність – це завжди вихід до вищих ціннісних інстанцій
конструювання особистості та її менталітету.

За період кожної історичної епохи формуються певні погляди, ідеї,
переживання, спонукання, почуття, ідеї, настрої, що адекватно відобра�
жають життєдіяльність індивідів, стосуються всіх різноманітних сторін
суспільного буття – виробництва, розподілу, побуту, сім’ї, національно�
етнічних відносин, освіти, культури. Слід підкреслити, що спільним при
цьому є те, що відповідні ідеї, погляди, світовідчуття та світорозуміння
відображають об?єктивну реальність, точніше – суспільне буття в цілому чи
окремі його сторони, що породжує відповідно суспільну й індивідуальну
свідомість як окремі самостійно існуючі сфери свідомості, як істотно
важливий феномен історично�конкретного поступу. Відображення реаль�
ності свідомістю не є «дзеркальною» копією. При цьому людина виділяє себе
із природного та соціального середовища, внаслідок чого вона не споглядає
світ, а відноситься до нього як до світу свого буття. Відображення цього
відношення у свідомості здійснюється крізь призму інтересів; людина
бачить у світі не те що є, а те, що їй необхідне для життя та праці.

Суспільна свідомість виникла одночасно із суспільним буттям. Суспільні
умови, середовище не могли без людського розуму розвинутися, навіть
проіснувати досить короткий термін. Реалізація свідомості здійснюється в
двох аспектах: відображальному та активно�творчому, тобто вона водночас
здатна відображати реальні обставини (реальність як світ) і лише за умови
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активно�творчого перетворення буття. Якщо на перших етапах суспільного
поступу суспільна свідомість формувалася під безпосереднім впливом
суспільного буття, то пізніше цей вплив набував опосередкованого харак�
теру – через суспільні інститути, органи держави, правові, політичні,
економічні, національні відносини тощо. Суспільна свідомість, що із самого
початку виникла й сформувалась як результат реального процесу життя,
одночасно справляє зворотній вплив на матеріально�виробничу та духовну
життєдіяльність суспільства (суспільне буття). Спочатку суспільна свідо�
мість була вплетена в тканину реально�природного буття, а із часом
перетворювалася на особливу силу, яка активно впливає на всі сторони
життєдіяльності людини як соціального суб’єкта.

Свідомість із самого початку постає суспільним продуктом. Вона
виникає та розвивається лише в сумісній діяльності людей, у процесі їхньої
спільної праці та спілкування. Вступаючи в ці процеси, люди виробляють
відповідні уявлення, настанови, норми, які разом з їхнім емоційним
забарвленням складають зміст свідомості як специфічної форми відобра�
ження. І саме цей зміст закріплюється в індивідуальній психіці, почуттєвій
сфері.

Суспільна свідомість, виникнувши як результат опосередкування
задоволення життєвих потреб людини соціальними умовами буття, набуває
значення відносно самостійної сфери життєдіяльності людей. Відбиваючись
у цілепокладанні, вона перетворюється в передумову можливості реалізації
людиною власної життєдіяльності.

Індивід є обмеженим та скінченним. Але коли люди в умовах суспільного
життя навчаються усвідомлювати світ, вони також навчаються виражати в
процесі спілкування власні ідеї, фіксуючи їх мовою, яка виводить
індивідуальну свідомість на арену суспільного буття. Свідомість індивіда
існує та припиняється водночас з ним, але в системі суспільства вона
набуває нескінченності. Суспільна свідомість, яка генерується мозком
індивіда, включеного до контексту суспільного буття, у кінцевому підсумку
справляє могутній вплив на самого індивіда протягом його життя.

Індивідуальна свідомість – це не лише копіювання, перенесення у свідо�
мість індивіда всього багатства структури суспільної свідомості. Структура
та зміст суспільної свідомості постають тим ґрунтом, на якому формується
особа. Процес формування індивідуальної свідомості починається з набуття
знань. Так само як у суспільній свідомості, в індивідуальній свідомості
знання постають засобом існування свідомості, а також як фіксування
результатів життєвого досвіду, результатів взаємодії індивіда з оточуючим
світом [2, 248].

Суспільна свідомість не може існувати як зовнішня механічна сила над
індивідами. Разом із тим, це не сума індивідуальних свідомостей, а їх якісно
новий стан, внутрішньо�зорганізована ідеально�об’єктивна дійсність, на
вимоги та волю якої індивід змушений зважати так само, як на природні
явища. Людина особисто реагує на неї, вбирає її та може впливати на неї.
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При цьому кожна індивідуальна свідомість має власні джерела розвитку,
тому кожна особа є рідкісною, незважаючи на єдність людської культури,
яка її осягає.

Суспільна свідомість – надзвичайно складне явище, що має динамічну,
складну структуру, зумовлену структурою суспільного буття. Одним з
елементів структури суспільної свідомості є її рівні буденно�практичний і
теоретичний. Функціонування буденної й теоретичної свідомості зумов�
лене, насамперед, суперечливим характером об’єктивної дійсності, що
характеризується великою багатогранністю протилежних, взаємодопов�
няльних і одночасно взаємовиключних явищ, процесів, моментів, сторін,
які відповідним чином відображаються на якісно різних рівнях суспільної
свідомості. Відбиваючи різну міру логічної систематизованості й узагаль�
нення буття, буденна й теоретична свідомість становлять якісно різні
(відповідно нижчий і вищий) рівні суспільної свідомості. Ці рівні є мірою
відображення глибини пізнання людиною об’єктивної реальності, суспіль�
ного життя, форм і видів практичної діяльності людей.

Буденна й теоретична свідомість характеризують певний зріз структури
суспільної свідомості, фіксуючи її компоненти в міру проникнення в
сутність тих явищ суспільного життя, що виступають об’єктом пізнання.
Буденна свідомість як сукупність конкретних умов життєдіяльності людей
розвивається на основі їхнього повсякденного досвіду. Вона відображає
об’єкт більш очевидно, наявно. Тому відображення об’єктивної дійсності
шляхом буденної свідомості суперечливе. Буденний рівень суспільної
свідомості включає в себе емпіричні знання про об’єктивні процеси,
погляди, настрої, традиції, почуття, волю людей. Теоретичний же рівень
суспільної свідомості виходить за межі емпіричних умов буття людей і
виступає у вигляді певної системи поглядів, прагне проникнути в саму суть
явищ об’єктивної дійсності, розкрити закономірності їх розвитку та
функціонування. Тільки теоретична свідомість здатна вловити закономірні
тенденції розвитку суспільного життя, діалектику його розвитку у всій її
складності та багатогранності. Вона спрямована на виявлення найбільш
суттєвих, істотних рис об’єктивної дійсності, всіх форм життєдіяльності
суспільства.

За одних і тих самих життєвих обставин людина може спиратися на різну
гаму можливостей. Навколишній світ як об’єктивне середовище, у якому
живе й творить людина, надто суперечливий і різноманітний. Це світ
необмежених можливостей людини, її постійного удосконалення і вплив на
зміну реально існуючих відносин та обставин. Шлях інтенсивного розвитку
останніх залежить від реалізації суб’єктивних чинників – розуму, волі,
настійливості, обов’язку, наполегливості, рішучості, ініціативності, відпові�
дальності особистості, бо честолюбство, властолюбство, лінь, жадібність у
багатьох випадках нині переважають над гідністю, совістю. Тут вагоме місце
мають посісти наукові знання, впроваджені в тканину суспільного вироб�
ництва.
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Чимало сучасних менеджерів виробництва зосереджують увагу на
деяких чинниках, які на їх погляд забезпечують успіх справи, добробуту,
розвиту людини. Вони називають п’ять стратегій успіху: «Духовне й фізичне
вдосконалення», «Добрий внесок у суспільство», «Економія й прибуток»,
«Любов до справи й професіоналізм», «Думати тільки про гарне».

Духовна аура особистості включає такі найбільш важливі підсистеми:
когнітивну (пізнавальну), регулятивну (здатність до саморегуляції та управ�
лінської діяльності) та комунікативну (реалізоване спілкування та взаємодія
з іншими людьми). В іншому аспекті із цього приводу можна виокремити
такі її риси: світоглядна спрямованість; висока загальна культура; оптималь�
на спрямованість до реалізації цілей, завдань, проектів, планів, ідеалів;
науковість у духовно�практичній діяльності; національний менталітет тощо.
Таким чином, духовна аура людини як складний суперечливий феномен стає
дедалі домінантнішою у всіх перетвореннях суспільних процесів і життєвих
вимірах людини як носія найбільш гуманістичних цінностей громадянсь�
кого суспільства, яке набирає нової сили й окресленої визначеності в
трансформаційних змінах в умовах перехідної економіки й виробництва.

Серед чисельних чинників сучасного державотворення вагоме місце
посідає формування національної самосвідомості в загальній структурі
суспільної та індивідуальної свідомості. Національна самосвідомість є
складним духовним явищем, яке виникає й формується на певному ґрунті
соціально�економічного життя, відображаючи певним чином «дух» епохи й
настрої народу. Національна самосвідомість це, власне, рефлексія нації на
саму себе, усвідомлення й емоційне переживання нею:

1) свого існування й розвитку як окремішньої цілісності, єдиного орга�
нізму, самодостатньої саморегульованої системи;

2) усвідомлення нацією своєї особливості, тих базових інваріантних
структур, архетипів, які зумовлюють феноменологічну самість (неповтор�
ність, відмінність) національного буття та неповторність логіки її
історичного поступу, історичної долі, форм самоорганізації й самовияв�
лення;

3) усвідомлення кінцевої мети національного розвою, панівних праг�
нень, які оформляються в певні ціннісні орієнтири, цілі, ідеали, формують
систему загальнонаціональних інтересів як «спільного знаменника устрем�
лінь усіх суб’єктів національного життя.

Така саморефлексія виникає, як правило, на індивідуальному чи
груповому рівні, поширюючись згодом на ширше соціальне поле, охоплю�
ючи надалі певні верстви населення, а в ідеалі – весь народ» [3, 197].

Національна самосвідомість складається в основному з національної
психології та національної державотворчої ідеології, які мають у свою чергу,
відповідні структурні елементи й характеризуються рівневим взаємозв’яз�
ком і детермінацією. Зокрема, чуттєвий (психологічний) рівень включає в
себе: почуття, переживання, емоції, реакції, стиль мислення, настанови;
теоретичний (ідеологічний) – знання, погляди, навички, ціннісні орієнта�
ції, інтереси, прагнення, ідеали. Національна самосвідомість вміщує також
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традиції, звичаї, у цілому – історичне минуле нації чи народності, її культури
з особливими чинниками (національна гордість, націоналізм як патріотизм;
національне чванство, зарозумілість, нігілізм), а також мову як «історію в
звуках і знаках». Мова як засіб вираження національної самосвідомості має
виняткову цінність особливо в умовах двомовності (білінгвізм) чи багато�
мовності (полілінгвізм). На крутих зламах розвитку суспільства перехід до
істинної національної самосвідомості здійснюється через стадії: крах –
загибель – очищення – переоцінка цінностей – відображення.

Виявом особливостей функціонування національної самосвідомості є
структуризація й типологізація. Типологію національної самосвідомості,
зазначає І. О. Кресіна, можна здійснити за такими основними критеріями:

1) за характером функціонування на різних рівнях горизонтальних
(індивідуальний, груповий, тобто «спільнотний») та вертикальних «зрізів»
(буденний, теоретичний, державно�політичний);

2 за ступенем вияву – у відкрито декларованих формах і прихованих,
латентних;

3) за фазами розвитку від неусвідомлених, архетипних до теоретичних
концепцій, політичних програм і національно зорієнтованої політичної
діяльності;

4) за основними носіями, або акторами національного політичного
дискурсу (особа, соціальна група, етнічна група, політична партія чи рух,
нація як спільнота);

5) за світоглядними параметрами (як національна рефлексія, соціально�
історичний досвід, вияв національної психології, як динамічна світоглядна
система);

6) за ціннісними системами (як динамічна система вартісних настанов, як
універсальна характеристика спільноти, як синтетична характеристика
політичних цінностей);

7) за структурно�системною ознакою (як система, як структура, як
широко розгорнутий дискурс, як процес, як каузальний імператив);

8) за ідентифікаційним показником (як ідентифікаційне поле й чинник,
як система етнонаціональної, тобто подвійної, свідомості, як інтегруючий
чинник) [4, 85�86].

Як зазначає О. М. Корнієнко, «Національна свідомість має когнітивні та
емоційні компоненти. Когнітивна складова національної самосвідомості
репрезентована передусім історичною й культурною пам’яттю, змістовним
наповненням якої є знання й уявлення про минуле свого народу, про певні
події, пам’ятні дати, про національних героїв, діячів культури; фольклор,
традиції, обряди та звичаї. Емоційна складова національної самосвідомості
репрезентована національними почуттями, які активізують патріотичні
настрої народу, сприяють формуванню національної гідності. Переживан�
ня, як одна з форм національних почуттів, є основою національної визначе�
ності самосвідомості, що формується через оволодіння людиною досвідом
переживання, який акумулюється в духовній культурі народу й, зокрема, у
мистецтві та релігії» [5, 32�33].
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Національна самосвідомість постійно розвивається як відображення

життєдіяльності нації в соціально�політичних та економічних структурах на

шляхах цивілізаційного інтегрування у відповідну єдність та цілісність.

Національна самосвідомість включає в себе не лише специфічні ознаки, але

й містить територіальний аспект, який у кожну історичну епоху має свою

цінність.

У характеристиці національної самосвідомості чільне місце посідають

поняття етносу, нації, соціуму, які, будучи взаємопов’язані, мають дещо

відмінні відтінки, ознаки в їх концептуальній характеристиці й

значимості.

Етнічна спільність за складністю та організацією синтезовано включає

три основні складові: етносоціальна форма життя, духовна діяльність

людини (емоції, інтелект, воля) і біологічна форма життя. Етнічна спільність

відрізняється від суспільства (соціуму) багатьма аспектами. Суспільство як

організована цілісність простіше за етнокультурну спільність: воно функціо�

нує, а етнос живе; діяльні особи суспільства – це конкретні особистості, що

виконують певні соціально�рольові функціональні норми. Суспільство як

соціум характеризується сукупністю інституалізованих відносин, а етнос —

середовищем багатоманітності людських взаємин. Зазначимо, що між

етносом і суспільством знаходиться нація, якій притаманні риси обох зазна�

чених соціальних утворень.

Поняття «етнос» або «етнічна спільність» визначається як стійка, стала

група людей, що історично склалася як певна цілісність і характеризується

рядом ознак та рис спільності у своєму походженні та розвитку.

«Рушійною силою етногенезу – визначає Лев Гумільов – є не стільки

спільна сфера суспільного виробництва, скільки специфічний вид енергії,

джерелом якої слугують променеві флуктуації космічного походження, які,

потрапляючи в ті чи інші географічні зони, де мешкають люди, породжують

ефект так званого «пасіонарного вибуху».

«Пасіонарний вибух» – це надлишок енергії, яку отримують люди. Вона

змушує останніх активно діяти в напрямку експансії, тобто розміщення зон

свого життєвого простору. Внаслідок цього виникають контакти між

різними етносами й, таким чином, «пасіонарний поштовх» не зникає

відразу, а генетично переходить на інші етноси й згасає поступово. Тому

стадії етногенезу, згідно із природничою етнологією, – це фази поступового

згасання енергії, що виникла від початкового імпульсу, якого нібито

вистачає в середньому на 1000�1200 років. «Етнос – це колектив людей, що

виник природним чином на ґрунті оригінального стереотипу поведінки,

колектив, що існує як енергетична система (структура), яка протиставляє

себе усім іншим таким самим колективам, виходячи з відчуття комплемен�

тарності» [6, 481].

Чільне місце у визначенні змісту етнічної спільності займає

національний менталітет. У сучасних умовах відбувається міксеризація
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(змішування) народів та маргіналізація носіїв культури, структури націо�

нального менталітету. За твердженням авторів колективної монографії

«Життя етносу: соціокультурні нариси» структурними елементами

менталітету виступають: а) національний дім – сімейно�родинні зв’язки,

соціальна територія мешкання й рідна земля, національний одяг, їжа, житло,

господарський уклад життя; б) духовна культура народу – мова, музичний і

словесний фольклор, національні риси характеру, звичаї, традиції, літера�

тура, мистецтво, віросповідання; в) історична доля народу – необхідність

зберегти себе як народ, можливість відчути свою приналежність до рідного

народу [7, 31�32].
Інші дослідники (Ярошенко, Швецова та ін.) характеризують менталітет

як складне суспільне формоутворення, яке включає в себе такі риси:
ментальність як спосіб мислення й національний характер як спосіб
виявлення особливостей ментальності в діяльності. У свою чергу, менталь�
ність має такі структурні рівні, як пасіонарність (неусвідомлене устремління
до діяльності, спрямоване на досягнення якоїсь мети); архетипність (вплив
колективного несвідомого); мислення. Ці структурні рівні виявляються
через національний характер у партикулярній культурі (приватне життя;
соціальні норми й оцінки; традиції, обряди тощо); у «духовній самості»
(національна культура, релігія; міфологія; розмітка соціального простору,
«правила гри» тощо); у «соціальному відгуку» «політика, влада, держава) та
на метасоціальному рівні (національна ідея).

У контексті розбудови сучасного демократичного громадянського сус�
пільства в Україні важливим чинником його утвердження виступає
демократизм українства як одна з істотних рис національного менталітету.
Слід при цьому підкреслити, що одним із головних чинників формування
ментальних рис українців є тривала бездержавність, яка поглибила необ�
хідність у єдності та комплекс меншовартості у свідомості українців, закрі�
пившись згодом і в національному менталітеті. Розмаїтість та розшаро�
ваність національного буття призвела до підсилення егоцентризму в
менталітеті українців і такі його риси, особливості як аполітичність, брак
відчуття єдності, комплекс національної меншовартості спричинив голов�
ним чином сьогоднішній стан українського суспільства.

У розвитку національної самосвідомості серед усіх категорій населення
чільне місце посідають ціннісні орієнтації особистості, які є відносно стій�
кими настановами, виробленими в результаті здатності людини до об’єкти�
вації, заснованої на почуттях, емоціях, знаннях, переконаннях, здібностях.
Ціннісна орієнтація, зумовлена об’єктивними причинами й зв’язками,
виступає проявом загального, що складає сутність соціального типу,
характерного для певного рівня суспільного розвитку. Одночасно ціннісна
орієнтація є проявом окремого, характерного для певної індивідуальності.
Ціннісні орієнтації особистості мають конкретний характер і притаманні
всім структурним елементам суспільної та індивідуальної свідомості, у тому
числі й національної. Система орієнтацій особистості певним чином
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спрямована на цілепокладання, які виростають на основі відповідної
світоглядної культури, зміст і цінність якої визначається концентрацією всіх
складових духовності як окремого індивіда, так і верстви, групи, нації по
істотній зміні суспільного буття як форма реалізації переконань у ціннісній
ієрархії рис і якостей особистості.

Суспільство відповідними засобами й формами діяльності культивує
певні цінності – цілі – і щоб вони були реалізовані, воно пропонує своїм
членам набір цінностей – засобів (норм) і домагається їх утвердження.
Взаємодія «ціннісного» і «нормативного» є діалектичною й проявляється
переважно на теоретичному рівні свідомості. Індивід, особливо в молодому
віці, осмислює життєві перспективи, професійно визначається й прагне
досягти певних цінностей. Проте у значної кількості сучасної молоді чіткої
орієнтації в досягненні життєвих цінностей ще немає. Ускладнює ситуацію
цього процесу соціалізації молоді атмосфера руйнування усталеної системи
орієнтацій і цінностей та необхідність активного залучення до нових
світоглядно�ціннісних орієнтирів, зумовлених сучасним суспільним
буттям.

Отже, аналіз суспільної свідомості й духовного розвитку суспільства та
людини свідчить про складні й суперечливі процеси трансформації сучас�
ного українського суспільства.

Національна самосвідомість посідає чільне місце в структурі суспільної
та індивідуальної свідомості, віддзеркалює прагнення та ідеали нації у
відродженні, збереженні та розвитку національних рис, особливостей у за�
гальній системі духовності українського народу, який розбудовує незалежну,
демократичну, соціальну державу.
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Иван Надольный. Национальное самосознание как фактор построения
государства

В статье анализируется феномен «мировоззренческой аномии».

Показана роль образования и научных знаний в формировании духовной

ауры личности (включающей когнитивную, регулятивную, коммуни�

кативную подсистемы), а также национального самосознания как слож�

ного духовного явления, возникающего на определенной почве

социально�экономической жизни.

Ivan Nadolny. The National Self0consciousness as a Factor of State
Formation

Phenomenon of “world outlook anomia“ is analyzed in the given paper.

The role of education and scientific knowledges in formation of personality?s

inner aura (which includes such subsystems: cognitive, regulative, communica�

tive) and self�consciousness (as a complex inner phenomenon, which arises in

certain base of social and economical life) is showed.
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Зореслав Самчук. До питання про етичні береги і обереги...
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Зореслав САМЧУК

ДО ПИТАННЯ ПРО ЕТИЧНІ БЕРЕГИ
І ОБЕРЕГИ СУЧАСНОЇ СУСПІЛЬНО�
ПОЛІТИЧНОЇ ДІЙСНОСТІ УКРАЇНИ

«Врешті�решт все зводиться до етики»

(Гете)

Істотною особливістю суспільно�політичної
дійсності сучасної України є стан межовості,
сутність якого полягає в тому, що світоглядно й
господарсько�економічно наша країна завершила
цикл початкового державного становлення, тому
нині стоїть перед необхідністю, по�перше, комплек�
сного осмислення пройденого шляху, а по�друге,
концептуалізації майбутнього розвитку. Якщо попередня фаза становлення
маніфестувала значущість економічних і матеріально�технічних аспектів
суспільної життєдіяльності (втім, так і не досягла вражаючих успіхів на цій
ниві), то майбутня все частіше й аргументованіше пов’язується з духовним
буттям, акцентує увагу на неухильній потребі етизації всіх сфер суспільного
життя як необхідній умові консолідованого й максимально динамічного
розвитку України.

Існує три види освоєння людиною самої себе, навколишнього світу і
свого місця в будь�якій конкретно�історичній дійсності: теоретичне, прак�
тичне й теоретико�практичне. Що розуміється під теоретичним та прак�
тичним освоєнням на загал зрозуміло. Питання виникають хіба щодо
симбіотичного за своїм принципом дії теоретико�практичного оперування
буттєвими реаліями. Як зазначав В. І. Шинкарук, на цьому рівні «подолання
чужості світу реалізується шляхом створення образів його іншого,
ідеалізованого й бажаного стану у відповідності до ідеалів істини, добра й
краси» [16, 28]. Зрештою, ще Сенека дохідливо розтлумачив: «Навіть якщо
філософи й не діють таким чином, як кажуть, то все ж вони приносять велику
користь уже тим, що рефлектують, окреслюють моральні ідеали» [9, 5].

Виявлення моральних азимутів індивідуальної і суспільної життєдіяль�
ності належить до переліку перманентних філософських інтриг, однак
особлива увага до цієї проблематики прикута до перехідних і трансформа�
ційних соціумів, які здійснюють широкоформатні перетворення всіх сфер



суспільного життя. Оскільки ж у таких соціальних форматах формально�
логічні підходи й технократичний принцип переконання в доцільності тих
чи інших змін здебільшого виявляються недостатньо ефективними, то
остаточне слово, своєрідна «золота акція» належить аргументам етичного і
аксіологічного ґатунку. 

Підсумовуючи цю тезу, німецький дослідник У. Бек сформулював
категоричний постулат: «У суспільствах ризику свідомість визначає буття»
[1, 26]. Можливо, така детермінативна субординація між повноваженнями
буття та свідомості виявиться дещо незвичною чи навіть епатажною для
сучасної української суспільної думки, яка за інерцією часто продовжує
послуговуватися істматівськими стереотипами, однак на Заході наведений
модус переконання вже тривалий час належить до істин хрестоматійних і
самоочевидних. Річ у тім, що етичний вимір дійсності апріорі містить
аспекти імперативності, безумовності й категоризму, тому він не випадково
активізується в часи криз і докорінних суспільних перетворень, виявляється
найбільш авторитетним і переконливим для суспільної свідомості такого
конкретно�історичного типу. Аналогічним чином не випадково кожна нова
ідеологія виявляється в першу чергу ідеологією етичною, оскільки саме
завдяки засобам моралі можна ефективно звільнитися від тягаря традицій,
стереотипічних поглядів і уявлень.

Ф. Ніцше влучно зауважив, що «людина не в усі часи однаково моральна;
якщо оцінювати її моральність за шкалою здатності до величних жертовних
кроків, то найбільш моральною вона виявляється в стані афекту: високе
збудження породжує нові мотиви, до яких вона виявляється неспроможною
в звичайному стані» [4, 317]. Суспільним відповідником індивідуальних
афектів і водночас їх спонукою є трансформаційне соціальне середовище, а
оскільки сучасна Україна цілком відповідає критеріям таких соціумів, то
виявлення потенціалу, важелів етичної сфери для становлення й структу�
ризації вітчизняної суспільно�політичної дійсності складає очевидний
предмет і потребу ґрунтовних філософських досліджень. 

Своєрідним епіграфом, який виявляє сутнісні ознаки суспільної
дієздатності етики, може слугувати вислів А. Швейцера з «Благоговіння
перед життям»: «Століттями люди, перетинаючи моря, орієнтувалися за
сузір’ями. Але згодом вони подолали недосконалість цього методу,
відкривши властивість магнітної стрілки, яка завжди вказує на північ. З того
часу вони безпомилково орієнтуються в найбільш несприятливу погоду і в
найвіддаленіших морях. Це – той прогрес, аналогічного якому ми покликані
досягти в етиці. Поки що вся етика для нас полягає лише в етичних сентен�
ціях, ми орієнтуємося за зірками, які, наскільки б яскравим не був їхній
блиск, все�таки ненадійно вказують нам шлях»[15, 105]. У даному випадку
А. Швейцер висловився настільки вичерпно й переконливо, що додаткові
сентенції вочевидь зайві.

Якщо істина фізична полягає у з’ясуванні коректного співвідношення
наших відчуттів та фізичних предметів, то істина моральна полягає у
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достовірному співвідношенні між предметами моральними або між цими
предметами та нами. У праці «Невдоволеність культурою» Зігмунд Фрейд
зазначав, що саме «Ерос та Ананке (Любов та Необхідність) виявилися
батьками людської цивілізації» [18, 64]. Конрад Лоренц вважав за потрібне
наголосити на регулятивному покликанні моральних інструментів:
«Основна функція, яку виконувала мораль в історії людства, полягала в тому,
щоб поновити втрачену рівновагу між озброєністю та забороною вбивства»
[3, 224]. Іншими словами, мораль приборкувала надміру експансивні,
небезпечні з точки зору суспільного буття індивідуальні та корпоративні
наміри, унормовувала ріку людської трангресивності берегами суспільної
прийнятності. І це її неоціненний внесок у становлення соціальності,
соціального типу буття. 

Особливо актуальними і незамінними міцні етичні береги й обереги є в
історично й телеологічно неструктурованих соціумах, які ще не сформували
відповідних соціальних інститутів для підтримання необхідних балансів у
суперечливих сферах суспільного буття. Однак навіть для суспільств
високого рівня розвитку мораль аж ніяк не є зайвою – в порівнянні з
попереднім рівнем вона дещо трансформується, проте продовжує вико�
нувати функцію «громадського контролера», дублюючи («підстраховуючи»)
повноваження відповідних соціальних інститутів з метою недопущення
зловживань чи, принаймні, їх своєчасного викриття і засудження на рівні
суспільної свідомості. 

Щоправда, ефективність етичних балансів як для міжособистісних, так і
суспільних відносин має і зворотній бік медалі: «Ціною, яку ми сплачуємо за
прогрес цивілізації, є втрата щастя в результаті посилення почуття про�
вини» [18, 112]. Під дещо іншим кутом зору проаналізувати цю проблему
пропонував Ф. Ніцше; він аргументовано довів, що мета етики досягається
ціною підтинання коріння людського потенціалу, внаслідок чого під
знаком питання опиняється повноцінність індивіда: «Погляньте на будь�яку
мораль – і ви побачите, що її «природа» полягає в тому, щоб навчити
ненавидіти надто велику свободу і насаджати потребу обмежених горизон�
тів; по суті, вона привчає нас до звуження перспективи» [5, 309]. В результаті,
як зазначає С. Франк, «моральне нормування не лише не досягає своєї мети,
а й здебільшого досягає мети протилежної, оскільки відносна легкість
зовнішнього й позірного підпорядкування моральним нормам інерційно
спонукає до морального самовдоволення і фарисейської самозакоханості;
особистість привчається приховувати від самої себе недоліки власного
єства, свою духовну нужденність» [10, 178].

Попри позірну самоочевидність, моральні феномени є доволі складними
для діагностування: ще Сократ безпорадно визнавав, що природу доблесті
часто безнадійно плутають з природою відчаю. У цілому виразною і
переконливою варто визнати дефініцію Фрідріха Августа фон Хайєка:
поняття «мораль» набуває смислу лише у випадку його протиставлення
імпульсивній і нерефлексійній поведінці – з одного боку, а також раціональ�
ному розрахунку, спрямованому на отримання певних результатів, – з іншого. 
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Втім, якщо з функціональним покликанням моралі як протидії імпуль�
сивній і нерефлексійній поведінці ніхто не сперечається, то взаємини з
раціональністю є не настільки очевидними. Принагідно нагадаємо: ще
Аристотель наполягав на необхідності диференціації чеснот людини на
етичні (чесноти моралі) та діаностичні (чесноти розуму). Він довів, що такий
поділ зумовлений природною, генеалогічною відмінністю між двома типами
чеснот. Більше того: ця відмінність неухильно детермінує різні принципи і
методи дії на рівні суспільної практики, а також різний «діапазон компро�
місності» з буттям, яке не відповідає уявленням про належне.

А от Зенон і Хрісіп дотримувалися точки зору, згідно з якою «моральна
досконалість (вдосконалення) не залежать від природних задатків людини і
прищеплених їй звичок, а виключно – від розумових вправ, інтелектуальних
зусиль, які дають змогу бути індиферентним до життя та смерті, багатства та
бідності, хвороб та здоров’я» [14, 64]. Щоправда, такий спосіб
субстанційного примирення чеснот моралі та розуму виявився не надто
переконливим, оскільки індивідуальний і суспільний досвід часто доводив і
продовжує доводити протилежне – моральна досконалість є результатом
нехтування настанов розуму. 

Продовжуючи цю тезу, Д. Юм у «Дослідженнях з принципів моралі»
стверджував, що найвидатніші досягнення моралі ніколи не були, не є і в
принципі не можуть бути висновками розуму. Цю думку поглибив і
загострив селекціонер парадоксалізмів А. Шопенгауер: «Розумне та порочне
може дивовижним чином узгоджуватися одне з одним, більше того – лише
завдяки такому поєднанню виявляються можливими по�справжньому
великі злочини» [17, 160]. А Ф. Хайєк у «Згубній самовпевненості» перекон�
ливо розтлумачив тезу, згідно з якою наші моральні норми не породжені
інстинктом і не є творіннями розуму, – вони являють собою проміжний між
інстинктом та розумом феномен. 

Щоправда, інколи трапляються спроби примирити розум та етику.
Семантично найбільш збалансовану й переконливу здійснив М. Фуко:
«Класичний розум має справу з етикою не як з істиною в останній інстанції,
яка набула ознак моральних норм: етика як вибір на користь розуму і як
заперечення безглуздя апріорі притаманна будь�якій послідовній думці;
вона окреслює траєкторію свободи, що вкорінена в самому розумі» [12, 153].

Зрештою, вся ця дискутивна напруга, що триває ось уже впродовж двох
з половиню тисячоліть, можливо, виявилася б зайвою, якби своєчасно
прислухалися до слів Епікура: «Початком усього і найвищим благом є
розсудливість. Вона цінніша, ніж філософія. Похідними від розсудливості є
решта чеснот. Саме розсудливість повчає, що неможливо жити гідно, якщо
не живеш розумно, морально і справедливо» [14, 64]. Відтак, ні розум не
походить від моралі, ні мораль не є вислідом розуму: мораль і розум мають
спільний генеалогічний корінь – розсудливість.

Оскільки ж розсудливість має інтелектуальні й прарефлексійні атрибу�
тивні ознаки, то автоматично актуалізується потреба виявлення сутнісних
взаємозалежностей і взаємодій цих сфер із мораллю. Зокрема, моральний
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формат соціальної дійсності світоглядно загострює аспект «подвійної
суб’єктивності», який інтегрує в двоєдину сукупність, по�перше, суб’єкта
етичної рефлексії, по�друге, морального суб’єкта, який здійснює самореф�
лексійну процедуру, оцінюючи свої дії з позицій відповідності обраній ним
ієрархії етичних пріоритетів. Ця обставина зумовлює потребу моральної
симетрії, несуперечливої узгодженості між зазначеними типами суб’єктив�
ності. Безперечно, процес і динаміка побудови такої симетрії за своєю суттю
є якщо й не філософською, то щонайменше протофілософською. 

Ще один аспект етики – пріоритет постулативності перед дискутивністю і
рефлексійністю – створює додаткову демаркаційну лінію між етикою та
філософією. Тут варто пригадати, що категоричний імператив Канта як
безумовний принцип поведінки не влаштовував Гегеля саме тим, що
імперативний тип мислення заперечує або, щонайменше, не узгоджується з
мисленням рефлексійним, притаманним філософії. З іншого боку, Кант
зазначав, що нормативно�постулативний характер етики є результатом
рефлексії над теорією моралі. Саме за результатами такої філософської
рефлексії етика конституюється як вчення про належне, набуваючи
функціональних ознак практичної філософії. 

Цю тезу посилює факт наявності практично в кожній респектабельній
філософській концепції етичної складової. І немає значення, що автори цих
концепцій не завжди були на висоті етичних вимог, сформульованих ни�
ми ж – головне, симптоматичне й показове полягає в тому, що вони вважали
етичні сентенції неухильною, атрибутивною й імперативною ознакою філо�
софської концептуалістики і парадигматики. Відвертий стоїк Сенека з цього
приводу зазначав: «Мені кажуть, що моє життя не завжди достеменно
узгоджується з моїм ученням. Свого часу такі закиди робили і Платону, і
Епікуру, і Зенону. Всі філософи твердять не про те, як вони самі живуть, а про
те, як треба жити. Я кажу про чесноти, а не про себе, і веду боротьбу з хи�
бами – в тому числі і з власними: коли зможу – житиму, як належить» [9, 8].

Філософська рефлексійність породжує питання щодо доцільнос�
ті/недоцільності понятійного розмежування моралі та етики. Значна
частина дослідників таку необхідність заперечує, вважаючи зазначену
сепаратизаційну процедуру зайвою. Не вдаючись у казуїстичні деталі диску�
тивних суперечностей, зауважимо на універсальному теоретико�методоло�
гічному принципі: якщо можливо провести сутнісне поглиблення структури�
зації, внаслідок чого виникають додаткові дослідницько�інструментальні
можливості і евристичні важелі впливу на проблему, то в такому разі
понятійне розмежування є виправданим і доцільним. 

Стверджуючи примат етики над мораллю, Поль Рікер взяв собі в союз�
ники Аристотеля: Говорячи про добре (epieikes) та його зверхність стосовно
справедливого, Аристотель зауважує: «Причина полягає в тому, що закон
завжди є чимось загальним, інколи ж трапляються особливі випадки, до яких
неможливо застосувати загальне твердження.» Аристотель робить висновок:
«Такою є природа доброго: бути певною корекцією закону там, де той не
може винести рішення з огляду на свою загальність» [8, 283]. Водночас Рікер
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визнав: «По правді кажучи, ніщо ні в етимології, ні в історії вжитку цих слів
не спонукає до такого розрізнення: обидва пов’язані з ідеєю звичаїв (ethos,
mores). У будь�якому разі можна зазначити один нюанс, відповідно до якого
робиться наголос на тому, що вважається добрим, або на тому, що диктується
як обов’язкове. Я вважаю умовним вибір як терміну «етика» для позначення
способу життя під знаком дій, які вважаються добрими, так і терміну
«мораль» – для позначення обов’язкового аспекту існування, пов’язаного з
нормами, зобов’язаннями, заборонами. У розрізненні між орієнтацією на
добре життя та слухняністю щодо норм легко впізнати протилежність двох
спадщин: спадщини аристотелівської, в якій етика характеризується своєю
телеологічною перспективою (від «telos», що означає «кінець»), та спадщини
кантівської, в якій мораль визначається атрибутом норм, тобто з погляду
деонтології (від «деон» – «обов’язок»)» [8, 269].

Непевність і умовність розмежування моралі та етики загострює аспект
наукової зрілості зазначеної сфери – точніше, нестачу такої зрілості. З цього
приводу в пам’яті виринає саркастичний вислів Ф. Ніцше: словосполучення
«наука про мораль», якщо його застосувати до того, що ним позначають,
виявляється надто претензійним і неузгодженим із добрим смаком, який
завжди віддає перевагу словам і словосполученням скромнішим. Семен
Франк конкретизував цю тезу таким чином: «Етика зовсім не є наукою;
вона – звичайний кодекс авторитарних приписів, в який я зобов’язаний
сліпо вірити. Спроба Канта з однієї лише форми «категоричного імпера�
тиву» як загальнообов’язкового морального закону вивести його конкрет�
ний зміст з цілковитою очевидністю викрита: це – безплідні софістичні
хитрощі думки, які логічно ґрунтуються на аргументах утилітарного ґа�
тунку» [10, 176].

Карл Поппер слушно привертав увагу до інструментально�функціо�
нальної асиметрії корелятивної взаємодії між етикою та наукою: «Етика – не
наука; втім, хоча немає наукового базису етики, існує етичний базис науки»
[20, 293]. З чимось подібним маємо справу і у випадку субстанційних роз�
біжностей між етикою та естетикою: переконлива етика завжди в певному
сенсі естетична; натомість переконлива естетика дуже не часто етична. А
що стосується їх сумірності з науковою нормативістикою, то в цілому можна
погодитися з Альбертом Швейцером: «Етика і естетика не є науками. Наука
як змалювання об’єктивних фактів, обґрунтування існуючих між ними
взаємозв’язків і узагальнення всієї сукупності накопиченого в такий спосіб
матеріалу можлива лише тоді, коли йдеться про однорідні факти, яким
притаманна повторюваність, або один факт серед відомих явищ, який
потребує впорядкування. Науки ж про людські бажання немає і бути не
може. У цьому випадку можна вести мову лише про унікальні факти,
взаємозв’язок яких прихований за лаштунками таємничого людського Я.
Наукою є лише історія етики – та й то лише тією мірою, якою може бути
науковою історія однієї зі сфер духовного життя» [15, 102]. 

Принагідно зауважимо, що в праці «Критика спроможності судження»
(1796) І. Кант зробив систематизований аналіз протилежності між пре�
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красним (естетикою) та піднесеним (етикою). Якщо прекрасне характе�
ризується певною формою і обмежене у просторі, то сутність піднесеного
полягає в його безмежній величі, яка навіть несумірна із пересічною
людською спроможністю до споглядання. Піднесене пригнічує людину як
фізичну істоту, змушуючи її усвідомлювати свою вразливість і обмеженість;
водночас воно підносить індивіда як істоту духовну, пробуджуючи усвідом�
лення розумової і етичної переваги над фізично сильнішою природою. З ог�
ляду на цю обставину, піднесене (етика), на переконання Канта, значно
переважає прекрасне (естетику) за своїм функціонально�інструментальним
потенціалом. Однак суспільна значущість етики аж ніяк не дозволяє їй
розраховувати на функцію заміщення естетики. У «Відповідальності
художника» Жан Марітен з цього приводу писав: «Найвищі моральні
чесноти не можуть компенсувати відсутності чеснот художніх або ж компен�
сувати непереконливість того чи іншого мистецького феномену» [19, 24].

Доволі спірною продовжує залишатися теза щодо валентності етично�
естетичних кореляцій. Йдеться про суміщення або позитивних, або негатив�
них етичних і естетичних феноменів, а відтак про неприйнятність поєднань
етичних феноменів зі знаком «+» та естетичних феноменів зі знаком «–» і
навпаки – за аналогією з переконанням поета щодо несумісності злодійства
(етика зі знаком «–») та геніальності (естетика зі знаком «+»). Насправді ж
історичний досвід неспростовно доводить можливість мікшування вален�
тності чи навіть субстанційної асиметрії, бінарної опозиції етики та
естетики: видатні митці (ті, хто зробили найбільший внесок у теорію і
практику естетики) здебільшого неоднозначні з точки зору етичної системи
координат. У цьому контексті зовсім не випадково найбільш переконливим
з точки зору естетичних здобутків* у античному світі вважається Коринф –
етично неприборкане й розбещене місто, у храмі Афродіти якого були
канонізовані й ритуалізовані такі оргіастичні вияви індивідуального і
колективного Его, які з часів євангелічних послань апостола Павла до
жителів Коринфу не визнані прийнятними жодною етичною системою.

Згідно з Кантом, кожне моральне вчення повинно базуватися на трьох
основних ідеях: 1) бутті Бога, 2) безсмерті душі, 3) свободі волі. У середовищі
фахівців ця теза характеризується високим рівнем конвенційної згоди.
Проблеми і суперечки як на теоретичному, так і на праксіологічному рівні
починають виникати тоді, коли треба або приймати рішення в ситуації
конфлікту між різними нормами, або вибудовувати ієрархію і субординацію
таких норм. У цьому випадку з’являється потреба в нормативній теорії, яка
формує основні поняття, правила, пріоритети і принципи. 

На противагу дескриптивним (наприклад, соціологічній) моральним
теоріям, які пояснюють, чому певні соціальні групи наділені відповідними
моральними уявленнями, етична теорія є нормативною теорією моралі; за
допомогою всезагальних принципів вона намагається обґрунтувати

Зореслав Самчук. До питання про етичні береги і обереги...

Філософія освіти 3(5)/2006 193

*Йдеться першочергово про сферу пластичного і монументального мистецтва – зокрема, про

неперевершену коринфську колону та капітель.



уявлення про те, як належить діяти в кожному конкретному випадку.
Загалом же питання «як я повинен вчинити?» формує проблемний
фундамент, фон і тональність етики в цілому, будь�якої етичної системи. 

Дати дефініцію етичної системи непросто. Під нею можна розуміти і
загальноприйняті у відповідному суспільстві правила поведінки окремих
людей та соціальних груп, і систематизований кодекс моральних принципів,
і філософську теорію, покликану обґрунтувати моральні дії. Етична система
обов’язково містить з’ясування того, що є добро та зло, переконання з
приводу того, що добре, а що погано, що правильно, а що хибно чи
недоцільно. З огляду на теоретико�методологічні потреби вкрай важливо
розмежовувати норми моральні та релігійні, правові, політичні або ж просто
правила етикету. 

Мораль генетично походить від звичаєвого права. Як зазначав Мішель
Монтень, моральні закони, про які кажуть, що вони породжені самою
природою, в дійсності породжені звичаєм (найбільш педантично і поліас�
пектно ця теза була обґрунтована Генрі Хоумом*). Втім, треба мати на увазі,
що кожен універсалізм, межі якого не окреслені добровільно, є репресив�
ним за своєю суттю і завжди нав’язується зовнішніми щодо суб’єкта
чинниками. Як зазначав С. Франк, «з того, що всі люди прагнуть чогось,
зовсім не означає, що їхні прагнення є етично цінними, що я зобов’язаний їх
поважати і підпорядковувати їм власне життя – тобто калічити заради них
свої прагнення, які мають для мене не менше право на існування, ніж
прагнення корпоративні та універсальні. Моральні принципи не володіють
ні внутрішньою самоочевидністю, ні науково�логічною обґрунтованістю.
Вони просто нав’язуються на кшталт юридичних норм» [10, 176].

На неприйнятності універсалізації моральних регламентацій наголо�
шував і З. Фрейд. «Це одна з очевидних соціальних несправедливостей –
вимога від усіх людей однакової поведінки в сексуальному житті; поведінки,
яка одній людині, з огляду на її організацію, дається легко, натомість від
інших вимагає значних психічних жертв. Це – очевидна несправедливість, і
досягається вона засобом підпорядкування моральним приписам» [11, 21].
У цілому ж можна погодитися з лаконічним висновком Ф. Ніцше: «Моралі
передує примус. Деякий час вона також є примусом, якому підпорядко�
вуються задля уникнення страждань. Пізніше мораль набуває ознак звичаю,
ще пізніше – цілком вільної покори і, нарешті, – майже інстинкту; тоді вона,
як і все звичне й природне, пов’язується із задоволенням і називається
чеснотою» [4, 292]. 

Зрештою, принцип об’єктивності вимагає визнання того факту, що мо�
ральна імперативність хоч і висловлюється мовою заборон, але не погрожує
організаційними обмеженнями або ж фізично. Як слушно зауважував
А. А. Зінов’єв, «у основі моральних ідей, норм, критеріїв, вчинків і якостей
лежить добровільне рішення людей обмежувати дію законів комунальності.
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Підкреслюю: добровільне, а не регламентоване юридично. Безперечно, це
рішення не належить до переліку абсолютно альтруїстичних: приймаючи
його, індивід розраховує на те, що люди належним чином оцінять його
жертву, наслідуватимуть його приклад, в результаті чого життя в даному
суспільному середовищі оптимізується. Однак така корисливість має
аналогічну природу і якість, що й жертва: в її основі – жертва, а не вигода
від неї. Вигода є лише наслідком – причому, вона зовсім не гарантована; і
якщо й має місце, то усвідомлюється лише згодом, а не апріорі» [2, 356].

Зрештою, навіть З. Фрейд, який жорстко критикував недоліки етичної
регламентації індивідуального і суспільного буття, віддавав належне значу�
щості функціонального покликання моралі: «Заповіді моралі – це вимоги,
які з необхідністю випливають з рівноправного і мирного співіснування, яке
гарантує всім людям сприятливі умови для формування і розвитку їхніх сил
і здібностей. Моральним для нас є те, що за наявних умов і відповідно до
нашого розуміння ситуації слугує розвитку індивіда в особистість, рухові
суспільства до вищих і досконаліших форм буття» [7, 90]. 

Можна по�різному ставитися до загальнозначущості моралі, до того,
наскільки всезагальними й універсальними є її вимоги, втім, ніхто не
заперечуватиме, що певні моральні бар’єри існують практично у кожного
індивіда. Так, вони відрізняються від моральних бар’єрів інших людей, однак
все ж становлять невід’ємний атрибут індивідуального і суспільного буття. А
це доволі симптоматично і визначально. Зрештою, істині відповідає й інша
теза: «Вічних законів моралі, які завжди твердили б одне й те ж саме, нема.
Всі поняття моралі, всі погляди на предмет дозволеного чи недозволеного
утворювалися поступово, розвивалися і модифікувалися з примітивних форм
до більш досконалих. Вони мають у своєму активі такі ж особливості та етапи
розвитку, як і більшість органічних форм. З огляду на цю обставину на
запитання «що є моральним?» треба відповідати так: «Те, що кожна культурна
епоха згідно зі ступенем свого розвитку і залежно від різних історичних та
економічних аспектів володіє особливим типом моралі» [13, 11].

Дещо категоричніше з цього приводу висловлювався О. Шпенглер: «Не
існує такого явища, як універсальна етика» [21, 382]. Аналізуючи зазначену
тезу, Е. Поздняков додавав: «Кожна цивілізація володіє власним етичним
стандартом, ґрунтовність якого починається і закінчується разом з цією
цивілізацією» [6, 27]. Відтак, під час винесення історіософських та культуро�
логічних вердиктів доцільно якомога обережніше оперувати терміном
«аморальний». Для прикладу: якщо на півдні Італії, в Іспанії та Балканських
країнах на кожному кроці можна побачити оголені жіночі груди, то там
споглядання цієї частини тіла не справляє еротичного враження, а тому
ніколи не вважалося аморальним. Натомість на півночі Європи навіть
коротке плаття і незначне декольте є істотними еротичними подразниками,
що мають репутацію аморальних. 

Аби досягти граничної рельєфності наведеної думки щодо неперекон�
ливості претензій певних моральних канонів на всезагальність, нагадаю
дещо призабутий історично�культурологічний факт: в різних країнах у різні
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часи об’єктами еротичної уваги були зовсім різні органи людського тіла.
Зокрема, древньоєгипетській культурі був узагалі невідомий феномен
поцілунку – губи ні з чим не асоціювалися і нічого не символізували; якби
комусь заманулося цілуватися біля підніжжя гробниці Тутанхамона, то це не
було б сприйнято як апофеоз аморальності чи святотатства, оскільки смисл
поцілунку виявилося б неможливо з’ясувати засобом жодного з існуючих у
тодішній суспільно�історичній дійсності символів і стереотипів. 

Не виявиться перебільшенням твердження, згідно з яким моральна
позиція завжди означає певний рівень індивідуального суверенітету й ін�
телектуального протистояння. Вона ґрунтується на почутті внутрішньої
автономії, на тому, що індивід сприймає себе самодостатньо, певною мірою
дистанціюючись від соціального досвіду та звичаїв. Тобто мораль підносить
суб’єкта над повсякденністю, спонукаючи оцінювати дійсність у цілому й
індивідуальні вчинки зокрема згідно з нормативістикою совісті, а не
мінливої міжособистісної чи соціальної кон’юнктури. В цьому сенсі мораль
розкріпачує людину рефлексійно, спонукає її до світоглядної структуризації
та ієрархізації будь�якого типу буття (до слова: О. Г. Дробницький
відрекомендовував моральну свідомість як «передтеоретичну форму філо�
софствування»). 

Втім, корелятивно�субординаційні зв’язки між моральною та філософ�
ською етиологією і феноменологією не належать до переліку простих та
очевидних. Аби в цьому переконатися, досить узяти до уваги, що жоден
етичний канон не має універсальних підстав – тобто будь�який етичний
припис неухильно окреслений і обмежений часовими, культурно�
цивілізаційними, соціальними, політичними та іншими обставинами, поза
якими він не спрацьовує, виявляється непереконливим, недостовірним і
неприйнятним. Філософія ж за означенням акцентує увагу першочергово на
явищах і феноменах, що мають позачасовий, універсальний зміст і смисл.
Саме під цим кутом зору доцільно розглядати ніцшевський концепт «по той
бік добра та зла», адже те, що знаходиться по цей бік добра та зла, за великим
рахунком, філософією не є – точніше, не сягає нормативів суто філософ�
ського знання чи діяльності. 
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Зореслав Самчук. К вопросу об этических берегах и оберегах
современной общественно0политической действительности Украины

Существенной особенностью общественно�политической действи�

тельности современной Украины является пограничное состояние,

сущность которого состоит в том, что мировоззренчески и хозяйственно�

экономически наша страна завершила цикл начального государст�

венного становления, поэтому ныне стоит перед необходимостью, во�

первых, комплексного осмысления пройденного пути, а, во�вторых,

концептуализации будущего развития. Если предыдущая фаза манифес�

тировала значимость экономических и материально�технических

аспектов общественной жизнедеятельности (хотя так и не достигла впе�

чатляющих успехов на этом поприще), то будущее обоснованно связы�

вается с духовным бытием, акцентируя внимание на неуклонной

потребности этизации всех сфер общественной жизни как необходимом

условии консолидированного и максимально динамичного развития

Украины.

Zoreslav Samchuk. Concerning the Ethical Shores and Talismans of Modern
Social0political Reality of Ukraine

The essential feature of social�political reality of modern Ukraine is a state

of bordering the essence of which is that world outlook and economically our

country completed the cycle of primary state development. That is why now we
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are facing the necessity first – complex rethinking of passed way and secondly –

conceptualization of future development. If the previous phase of formation has

been manifesting importance of economic and material�technical aspects of

social activity (by the way, it has not succeeded), on the other hand the future

very often is associated with spiritual existence, emphasizing on the necessity of

spreading ethics in all spheres of social life as a needed condition of consolidat�

ing and maximum dynamic development of Ukraine.
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Євген МАРЧЕНКО

СВІТОГЛЯДНА ЕВОЛЮЦІЯ
ЄВРОПЕЙСЬКОЇ ФіЛОСОФІЇ ЩОДО
ІДЕЙ СПРАВЕДЛИВОСТІ

Підвищений інтерес європейської філософії до ідеї
справедливості детермінований, в першу чергу,
суперечливістю теоретико�праксіологічного ста�
новлення цього аспекту. З одного боку, справедли�
вість здійснювала себе у соціальному часі й просторі
як універсальна цінність, а з іншого – як «право
сильного». З’ясування субстанційних основ і креатив�
ного потенціалу цієї ідеї зумовлене прагненням знай�
ти найкращі універсальні засади розв’язання кон�
фліктних ситуацій, пошуком оптимальних форм правління. Досягненню цієї
мети може істотно посприяти виявлення логіки і закономірностей еволюціо�
нування поглядів щодо ідеї справедливості.

Важко не погодитися з тезою, що «фокусною проблемою освіти, осмис�
лення і засвоєння знань є подолання суперечності між розчленованістю
уявлень про світ та уявленням про його цілісність. Людина повинна сприй�
мати світ і як розчленований, і як цілісний. Це дві сторони світу, і потрібно
шукати шляхи і знання обох сторін в процесі їх змін, бачити внутрішню
логіку їх зв’язку» [6, 51]. Оскільки ж справедливість як резонансний етичний
інтеграл перебуває в епіцентрі суспільної уваги, то вона обов’язково має
бути предметом регулярних і ґрунтовних освітньо�педагогічних досліджень.
Попри очевидність цієї тези, візьмемо собі в союзники ще й вислів
авторитетного фахівця в соціально�педагогічній галузі: «Філософія і
педагогіка є науками про людину, яка живе в суспільстві, виконує певні
соціальні ролі, реалізується (або не реалізується) в ньому як особистість.
Підготовка до життя – здобуття знань, формування необхідних умінь і
навичок, світоглядної і моральної позиції, загальної культури тощо, тобто
становлення людини як особистості – складає основний зміст педагогічної
науки. Центральною є ця проблема і в філософії. Саме тут розгортається
предметне поле співробітництва цих областей пізнавальної і практичної
діяльності» [1, 17]. 

Дотепер феномен справедливості знаходив своє дослідницьке віддзерка�
лення переважно в навчальній і учбово�методичній літературі з етики.



Однак, з огляду на те, що його функціонально�інструментальні можливості
виходять далеко за межі суто морально�етичної сфери, особливої актуаль�
ності набуває світоглядний і соціально�філософський вимір справедливості. 

Протягом своєї історії людство зазнало багатьох докорінних змін
соціального буття. Нерівність суспільних можливостей детермінувала фор�
мування різноманітних поглядів, що не могло не позначитися на
особливостях становлення суспільного буття. Суперечливість аспекту роз�
поділу благ часто набувала форм протиріччя між індивідуальним та сус�
пільним, між окремими соціальними верствами, а також між різними
сегментами соціуму. 

Ці проблемні фактори зумовили основний масив і загальний фон
соціальної несправедливості і конфліктності. Досвід історії зумовлює
необхідність аналізу багатогранного феномену справедливості першочер�
гово під кутом зору принципів і методів розв’язання конфліктних ситуацій,
так чи інакше пов’язаних з проблемою розуміння соціальними суб’єктами
принципів справедливості. 

Існує чимало способів унормування соціальних взаємин: етичні,
правові, телеологічні та інші. Та попри значну функціонально�інструмен�
тальну відмінність, всі вони базуються першочергово на спільній, фунда�
ментальній соціально�етичній категорії – справедливості. Саме справед0
ливість є основним ресурсом оптимізації суспільних відносин. З огляду на цю
обставину за відсутності ґрунтовних розробок тематики справедливості досягти
принципового поліпшення соціальних взаємин неможливо.

Проблема справедливості привертала увагу багатьох представників кла�
сичної та сучасної філософії. Зокрема, слово «справедливість» (dike) вхо�
дило ще до словника грецьких міфів. Його значення зазнало істотних
еволюційних змін – від первісного «прямий шлях» до наступних «кара» і
«відплата». Спочатку справедливість мала застережливі й обмежувально�
нормативні функціональні ознаки. Вона характеризувала належне відно�
шення до правил, освячених традицією. З розпадом родового ладу уявлення
про справедливість як помсту, – з одного боку, і як неухильне дотримання
традиції, – з іншого, себе вичерпало. Натомість з’явилися нові уявлення про
справедливість як особисту чесноту, детерміновану моральною якістю
суспільного індивіда. 

В європейській філософії ідея справедливості набула сучасного зна�
чення і семантичної модальності в епоху Просвітництва. Зокрема, часи
боротьби буржуазії з панівними феодальними порядками породили нові
аспекти як у соціально�практичному застосуванні світоглядного інстру�
менту справедливості, так і в теоретичному тлумаченні цього поняття.
Філософам Просвітництва було притаманне усвідомлення генеалогічних
зв’язків справедливості не лише з природними, суспільними і державними
факторами, а й також із характером міжособистісних стосунків, людським
фактором в цілому. 

Зокрема, у трактаті «Про гідність і розвиток наук» Френсіс Бекон
зазначав, що адекватне дослідження сфери справедливості притаманне
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переважно громадським та політичним діячам, які «добре розуміються на
природі людського суспільства, суспільного блага, природної справедли�
вості, знають звичаї багатьох народів, різні форми держави, а тому можуть
виносити судження про закони на підставі принципів і положень як
природної справедливості, так і політики» [7, 92]. Головна мета справед�
ливості – турбота про загальне благо, а оперування адекватним змістом
цього поняття в принципі може бути притаманним лише можновладцям.
В есе «Про смути і заколоти» Бекон, зокрема, чітко витлумачив думку про те,
що лише керівництво держави спроможне зрозуміти, в чому полягає загальне
благо: «Нехай жоден правитель не формує своє ставлення до народного
невдоволення на підставі того, наскільки воно «справедливе», інакше це
означатиме приписування народові надмірної розсудливості, хоча насправді
народ здебільшого не усвідомлює власного блага» [7, 93]. 

Сучасник Бекона Гуго Гроцій присвятив свою творчість переважно
проблемам філософії права. Його основний твір – трактат «Про право війни
і миру» – написано, як він сам зазначав, «на захист справедливості», якій
надається значення найвищого принципу людських взаємин і якій так чи
інакше підпорядковані всі етичні й правові категорії. 

У Томаса Гоббса етика і політика були неподільно пов’язані. Етика
розкривала сутність справедливості та її відмінність від несправедливості,
політика ж і соціальна практика матеріалізували ці поняття, надавали їм
соціальної плоті. У «Левіафані» Гоббс зазначав: «справедливість як дотри�
мання угод є правилом розуму, яке забороняє робити те, що є згубним для
нашого життя, а це означає, що справедливість є природним законом». Він
розрізняв два види справедливості комутативну (яка зрівнює) та дистри�
бутивну (яка розмежовує). Перша виявляє себе в еквівалентності речей і
покликана діяти переважно в сфері торгових угод; друга полягає в наділенні
однаковими благами людей з однаковими заслугами. 

Згідно з уявленнями Джона Локка, справедливість має подвійне генеало�
гічне походження. Один його бік – людська природа, сутністю якої є
іманентне прагнення власності, здатність до праці й творчості, а також
потреба особистої недоторканості, комфорту. Інша ж полягає у встановленні
відповідних законів з метою захисту природних прагнень людини. Цю
функцію він відрекомендував як «велике мистецтво керування». 

Девід Юм з приводу справедливості зазначав: «Покора – це той борг,
який необхідний для сплати боргу справедливості; стосунки справедливості
повинні бути доповнені стосунками вірнопідданства» [5, 57]. Таким чином,
Д. Юм наголошував на взаємозалежності, справедливості та інших соціаль�
них факторів і нормативів, на їхній об’єктивній і неухильній взаємо�
зумовленості.

Жан�Жак Руссо визнавав соціальною основою справедливості звичаєве
право, яке «завжди справедливе і прагне суспільного блага». На переконан�
ня Руссо, суспільний договір є абсолютною всезагальною справедливістю.
Він – продукт розуму і основа справедливості. Маючи таке походження і
соціальний статус, суспільний договір не може довільно і безкарно
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порушуватися. Руссо виходив з розуміння позитивної природи людини як
об’єктивного першовитоку справедливості; несправедливість же, на його
думку, полягає у нерівності приватної власності, посиленої і поглибленої
нерівністю політичною. 

Вчення Шарля Монтеск’є про «Дух законів» було спрямоване на
забезпечення справедливих законів і таке ж справедливе функціонування
держави. Позитивний закон передбачає об’єктивний характер справед�
ливості і справедливих відносин. Що ж стосується справедливості, то вона
передує позитивному закону, а не створюється ним. «Дух законів» визначає
розумність, правомірність, законність і справедливість вимог позитивного
закону. На переконання Монтеск’є, справедливість є істотним бар’єром
проти свавілля в суспільному житті. 

Ідеї Просвітництва свідчили про те, що розвиток теоретичних уявлень
про справедливість хоча і володіє відносно самостійною внутрішньою
логікою, однак в основному лише відтворює об’єктивні закономірності
соціально�історичного процесу. Вся глибина і поліаспектність феномену
справедливості, весь компендіум уявлень про нього був зумовлений
особливостями європейського соціокультурного простору. Тому не дивно,
що всі концепції справедливості епохи Просвітництва були своєрідними
«адвокатами» капіталістичних відносин, яким були притаманні певні
соціальні вимоги і пріоритети. Це значною мірою пояснює, чому феномен
справедливості витлумачувався здебільшого в контексті відносин
партнерства і співробітництва. Тут слід шукати першовитоки ідей і
суспільного договору, і громадянського суспільства, і правової держави, і
лібералізму. 

Подальшого розвитку ідея справедливості набула в працях представ�
ників німецької класичної філософії. Зокрема, згідно з Кантом, джерелом
справжньої справедливості є категоричний імператив, у абстрактній
формулі якого виражена ідея людської рівності і самоцінності людської
особистості, індивіда як явища. Кант вважав, що джерелом соціальних
відносин є трансцендентальні ідеї розуму, які пропонують напрямки і мету
діяльності розуму: апріорні максими розуму виступають регуляторами
практичної сфери життєдіяльності людини відповідно до принципів і
нормативів необхідного, справедливого. Об’єднання ж і здійснення на
практиці регулятивних ідей розуму в усіх сферах людських відносин
визначає шлях (діапазон) здійснення ідеї справедливості.

На противагу І. Канту Г. Гегель висунув ідею абсолютної моралі. Він
характеризував її як тотальну цілісність морального буття, як дух народу.
У межах гегелівської філософії ідеї справедливості і права розглядаються
крізь призму філософії об’єктивного духу, в контексті якої визначальних
ознак набувають поняття людської долі. Моральність абстрактного права
Гегель розуміє таким чином, що кожній особистості притаманна
правоздатність, тому «право стверджує: будь особистістю і поважай інших як
особистостей». Справедливість як основа права, на переконання Гегеля, має
бути закріплена у конституційному форматі: саме конституція, у якій
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«розумна воля доходить до свідомості і розуміння самої себе, набуває статусу
справедливості як дійсності волі» [4, 85].

Наступний напрямок – марксизм – може здатися дуже схожим за своєю
логікою і стереотипністю мислення з ідеями епохи Просвітництва, однак у
цьому випадку капіталістичні відносини вже піддаються нещадній критиці,
а натомість роль телеологічного і аксіологічного орієнтира починають
відігравати відносини комуністичні (соціалістичні). Відповідно до
марксистської теорії, справедливість визначається місцем класів у історично
визначеній системі виробництва, їхнім відношенням до потреб поступаль�
ного розвитку суспільства. Цінностями ж марксистська теорія визнає лише
те, що «відповідає інтересам робітничого класу і трудового народу, що має
прогресивне значення» [2, 112].

Маркс доводив, що справедливість існує не лише в головах людей
(зокрема, в теоретичних побудовах тих, хто її досліджує), а й володіє
реальною історичною дійсністю, що розгортається не просто як система
понять, а як особлива система відносин, у які люди вступають під тиском
умов виробництва і розподілу. Відносини ж людей до цієї системи залежать
від того місця, яке суб’єкти соціальних відносин посідають у системі
суспільного виробництва. 

Розглядаючи справедливість у контексті закону розвитку суспільно�
економічних формацій, К. Маркс наголошував, що кожному конкретно�
історичному відтинку притаманна власна справедливість, зміст якої детер�
мінований економічними відносинами цієї епохи. Таким чином, у марксиз�
мі справедливість пов’язувалася з економічним становленням і революцій�
ним перебігом суспільних перетворень. Підвищення ж соціального статусу
справедливості як визначальної якості суспільних відносин, згідно з
уявленнями марксизму, зумовлене підвищенням статусу суспільного буття,
поза яким реалізація індивідуальних і корпоративних намірів виявляється
неможливою. Більше того – своє суспільне буття людина не може мислити, не
апелюючи до ідеї справедливості, оскільки саме в ній суб’єкт знаходить
спільний масштаб для виміру своїх взаємин з іншими людьми та із суспільством
в цілому.

Концепція справедливості від часів Просвітництва й до наших днів
зазнала значних еволюційних перетворень. Своєрідним рубежем, який
відокремив первісно прогресивний зміст буржуазних теорій справедливості
ХVII – початку ХІХ століть від подальшої глибокої кризи, вважається
філософія Фрідріха Ніцше. Вона синтезувала усвідомлення внутрішньої
суперечливості попередніх теорій справедливості з відвертим виявом
антидемократичної природи буржуазних концепцій справедливості. Це має
істотне значення з огляду на ту обставину, що соціально�філософська
концепція Ніцше вплинула на переважну більшість напрямків західноєвро�
пейської суспільної думки ХХ століття.

Такі цінності, як справедливість, рівність, істина та мораль Ніцше
вважав ілюзорними, штучно нав’язаними світу християнством, просвіт�
ництвом та лібералізмом. Вимоги справедливості й рівності, на переко�
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нання Ніцше, суперечать сутності життя, яка ґрунтується на виживанні
найбільш життєздатних. Що стосується почуття справедливості, то воно
суперечить могутнім інстинктам життя.

У ХХ столітті погляди на справедливість зазнали істотних світоглядних
корекцій. Це було зумовлено появою та поваленням тоталітарних режимів,
а також світовими війнами. Зазначені фактори наштовхнули соціально�
філософську думку на поглиблене дослідження проблематики взаємин
(взаємодоповнення і взаємообмеження) держави та людини, а це, в свою
чергу, не могло не позначитися на формуванні нових акцентів у поглядах на
справедливість. 

Найбільшої популярності набули теорії ліберального змісту. Зокрема, за
визначенням У. Галстона, справедливість є «володінням згідно з правом», а
також «інтелігентною увагою до самого себе». Тому неупереджено сприй�
мати вимоги інших зовсім не означає визнавати відносини рівності з ними.
Справедливість «очікує від нас прийняття певної частки обмежень, яку доля
нав’язала кожному з нас зокрема і людському роду в цілому» [9, 243].

На противагу цій тезі В. Кауфман вважає, що такі явища, як справед�
ливість, провина і рівність заважають розвитку автономії особистості. Він
наполягає: «Зі смертю справедливості припиняється тиранія провини, тому
що за відсутності справедливості нема і провини. Сказати, що хтось винний
або почуває себе винним, значить сказати, що він заслуговує покарання. А
оскільки очевидно, що ніхто не заслуговує покарання, тому ніхто не винний
і не мусить відчувати провину» [9, 248]. Що ж стосується віри в ретрибутивну
справедливість, то вона, на переконання Кауфмана, швидко проходить, а
дистрибутивна справедливість не може довго жити після смерті свого
сіамського близнюка. 

Неоліберальний варіант концепції справедливості був сформульований
Дж. Роулзом, який наголошував, що «справедливість є головною чеснотою
соціальних інститутів; так само, як істина – систем мислення» [8, 41]. Роулз
загострив аспект обґрунтування принципів справедливості, які могли б
слугувати загальнозначущим критерієм моральної оцінки соціальних
систем. На його думку, справедливість не може бути концепцією, яка
визначає всі переваги «базисної структури суспільства» як сукупності
прийнятих індивідами (леґітимних) правил соціальної кооперації. Вони, на
переконання Роулза, забезпечують раціональні стандарти, згідно з якими
оцінюються ключові аспекти базисної структури суспільства, яка окрім
аспектів, оцінюваних з позиції справедливості, включає також і ті, що
відповідають критеріям ефективності та волі. 

Дотримуючись утилітаристського критерію корисності, Роулз стверд�
жує, що несправедливість виникає не через нерівність як таку, а лише
внаслідок нерівності, яка вигідна окремим членам суспільства. Тому
«базисна структура» справедливого суспільства повинна бути вибудувана
таким чином, щоб виключити необґрунтовану з точки зору загальної користі
нерівність, що суперечить інтересам малозабезпечених громадян. На підста�
ві цього висновку Роулз формулює загальну концепцію соціальної спра�
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ведливості, яка фактично засвідчує його розуміння суспільного ідеалу: «Всі
основні соціальні блага – воля і можливості, прибуток і добробут, основи
взаємоповаги і самоповаги – повинні розподілятися порівну, якщо тільки
нерівний розподіл деяких з цих благ чи їх усіх не йде на користь найменш
захищених» [8, 167].

Неоконсервативні критики Роулза використовували суперечності його
теорії для обґрунтування власних концепцій. Зокрема, Д. Белл виходив з
труднощів, пов’язаних із запропонованим Роулзом методом обґрунтування
соціальної справедливості. Його критика базується на незначній корельова�
ності теорії Роулза із соціально�політичної практикою сучасного капіталіс�
тичного суспільства. Белл також звернув увагу, що Роулз, наголосивши на
необхідності забезпечення «найменш захищених громадян набором
первинних благ», не конкретизував, кого саме слід віднести до цієї соціаль�
ної категорії і якими саме благами необхідно чи доцільно їх забезпечувати.
Белл висловив припущення, що в межах теорії справедливості Роулза цей
недолік може бути виправлений лише шляхом санкціонування свавільних
адміністративних чи авторитарних рішень, а це є істотним недоліком з точки
зору ефективної і демократичної соціальної структури сучасності. 

Белл також наполягав на необхідності розмежування «арифметичної
рівності», придатної для застосування до всіх людей, та «пропорційної
рівності», що ґрунтується на розбіжностях заслуг людей перед соціумом. «Це
саме те розмежування, яке я використовую як вихідний пункт в обґрунту�
ванні принципу «релевантних розбіжностей» як міри справедливості», –
пише Белл [8, 278]. Соціально�політичний зміст цієї концепції зводиться до
доведення необхідності звільнити «державу добробуту» від узятих нею на
себе в період діяльності ліберальних урядів функцій часткового відшко�
дування резонансних виявів соціальної нерівності. 

Кінець ХХ століття ознаменувався кризою ліберальної доктрини,
пов’язаною із завершенням ери дешевих ресурсів і структурно�технологіч�
ною перебудовою розвинених країн. У цей час з’являється багато
принципово нових соціальних, політичних, екологічних та культурних про�
блемних аспектів, які потребують відповідного ідейно�концептуального
забезпечення. Однією з таких світоглядних течій став комунітаризм. Він
характеризується широким спектром послідовників і прихильників. Зокре�
ма, його сповідують такі американські комунітаристи, як А. Макінтайр,
К. Лаш (йдеться про так званий «високий комунітаризм», що ставить за мету
створення теорії трансформації суспільних відносин) і А. Етціоні («низь�
кий», або «приземлений комунітаризм», що прагне прагматичного й
еволюційного вдосконалення соціальних порядків). 

Пропонуючи практичні кроки для досягнення справедливості в сучас�
ному суспільстві, Амітаї Етціоні викладає свою концепцію соціальної
справедливості таким чином: люди повинні намагатися по можливості
власноруч вирішувати свої проблеми. Це – перша лінія соціального захисту.
Наступну лінію формують родичі й близькі. Остання за черговістю, хоча й не
за важливістю лінія захисту, – суспільство в цілому як співтовариство
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співтовариств, що допомагає тим своїм членам, можливості самодопомоги
яких, включаючи всі попередні лінії захисту, виявляються вичерпаними або
критично обмеженими. 

В основу комунітарних принципів покладено ідею колективізму – втім,
колективізму не марксистського типу, а новітнього, в якому фактично
відображені інтереси кожної спільноти, кожної соціальної групи, кожної
людини. Вони можуть бути ефективними і дієздатними лише в тому випадку,
якщо їх пронизуватиме ідея соціальної справедливості. В основі останньої –
не лише потреба вирівнювання майнової нерівності; головне – відмова від
принципу природного добору найсильніших і витіснення з громадського
життя слабких. 

Щоправда, поняття «сильні» та «слабкі» є доволі відносними – особливо
в соціально�економічному вимірі: ті галузі й спеціалісти, які нині користу�
ються попитом, завтра можуть виявитися маргіналами, а ті якості, що нині
вважаються основними перевагами в конкурентній боротьбі, в майбутньому
можуть набути ознак відвертих недоліків. Справедливість полягає в наданні
кожному суб’єкту допомоги в таких обсягах, щоб той зумів ефективно
використати свої здібності, відчувати себе корисним суспільству, а також
отримувати від нього належну підтримку. Правдоподібно, саме такий підхід
найбільш адекватно відображає можливість побудови справедливого сус�
пільства. Не випадково в багатьох розвинених країнах комунітаризм зна�
ходить все більше прихильників в середовищі інтелектуалів, політиків і
громадських діячів. 

Сучасна філософія витлумачує справедливість як один з основних
принципів функціонування суспільних інститутів, а закони й інститути, що
не відповідають суспільним уявленням про справедливість, повинні бути
реформовані або ліквідовані. Кожній особистості має бути гарантована
недоторканність, що ґрунтується саме на уявленнях про справедливість. Ще
однією важливою вимогою справедливості є постулат, згідно з яким
упослідженість одних індивідів не повинна бути результатом преференцій
для інших. У справедливому суспільстві мають діяти свободи і права
громадян, які узгоджуються із уявленням масової свідомості щодо справед�
ливості. Вони не повинні ставати предметом політичних торгів, оскільки є
фундаментальними, а відтак не підлягають жодному компромісу чи
перегляду. 

Підсумовуючи ідейну еволюцію європейської філософії щодо соціального
феномену справедливості, маємо констатувати, що справедливість належить
до переліку фундаментальних цінностей суспільного буття, а ідеал
справедливості є один з найпотужніших стимулів і найбільш дієвих регуляторів
суспільної життєдіяльності. Попри значну еволюцію змісту, справедливість
завжди зводилася до принципу еквівалентності – певної рівноваги і
відповідності між внеском суспільних індивідів у соціальне життя та їхнім
соціальним становищем, між діяннями та відплатою, між працею та
винагородою, між заслугами та визнанням тощо. Невідповідність у цих
співвідношеннях визнавалася антиподом справедливості – несправедливістю. 
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Евгений Марченко. Мировоззренческая эволюция европейской
философии относительно идей справедливости

Повышенный интерес европейской философии к идее справедли�

вости детерминирован в первую очередь противоречивостью теоретико�

праксиологического становления этого аспекта. С одной стороны,

справедливость реализовывала себя в социальном времени и прос�

транстве в качестве универсальной ценности, а с другой – как «право

сильного». Уяснение субстанциональных основ и креативного потен�

циала этой идеи обусловлено стремлением определить наилучшие

универсальные основания разрешения конфликтных ситуаций, поиском

оптимальных форм правления. Достижению этой цели может сущест�

венно способствовать выявление логики и закономерностей эволюцио�

нирования взглядов на идею справедливости. 

Yevgen Marchenko. World Outlook Evolution of European Philosophy in
Terms of Ideas on Justice

A high interest of European philosophy to the idea of social justice is deter�

mined, firstly, by controversy of theoretic and praxeological attitude of that

aspect. On one hand, the justice has been realizing itself in social terms and

spheres as universal value, and on the other hand, as a “right of the mighty”.

Clarification of the substantial basis and creative potential of this idea is caused

by the intention of finding out the best universal means of settling the conflict

situations and searching the optimal forms of governing. Reaching this objec�

tives we can discover the logic and consequences in evolution of opinions target�

ing at consideration of the idea of justice.
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СВОБОДА ВИБОРУ В ОСВІТІ:
ПЕРЕДУМОВИ СУЧАСНОЇ
ДЕМОКРАТІЇ

© Ян де Груф, 2006.
© Центр просвітницьких програм Міжнародної асоціації
християнських шкіл.

В статті розглядається визначальна роль законо�
давства в демократичному розвитку держави. Порів�
нюються законодавчі освітні акти різних країн.
Аналізується вислів «свобода освіти», показані різні
підходи до його розуміння. Автор звертає увагу на

освітні процедури (передбачені  законодавством), що перешкоджають
розвитку свободи освіти. Серед них: реєстрація, ліцензія, атестація,
акредитація. На прикладах тоталітарних країн, зокрема, СРСР та
нацистької Германії, показано порушення свободи в освіті. Освітнє законо�
давство повинно стати спонукальним фактором процесів змін, дати законне
підґрунтя зміненої та покращеної системи освіти, запровадити структуру для
підтримки демократизації через освіту.

I. Сприяння соціальному розвитку й розвитку особистості як
доцільність законодавства й освіти

А. Ера напередодні «перебудови»

Освітнє законодавство нації здебільшого є дійсним відображенням її
культурних традицій і соціального середовища.

Це також є причиною того, що освітнє законодавство відрізняється в
різних країнах в межах континенту, і, звичайно, навіть більша різниця
простежується між континентами. Урегулювання законодавчого комплексу
щодо освіти різняться залежно від конституції кожної держави. Але порів�
няння все ж таки необхідне, тому що міжнародна зацікавленість питанням
права в освіті зростає.

Міжнародні стандарти юстиції визначають певні освітні права. Юри�
дична практика бере за основу метод синтезу, для того щоб визначити, які
права й свободи повинні бути наявними в освіті.



Звернемо на це увагу при розгляді «Закону про освіту», наприклад, Ки�
таю, де постають питання дуже схожі на ті, що виявляються в Західній
Європі. Наведемо з них найбільш варті уваги:

� Як визначити межі шкільної автономії (державні стандарти)?
� Чи рівні права офіційних і недержавних шкіл?
� Як може уряд ґарантувати якість освіти із забезпеченням правових

санкцій?
� Як буде врегульоване неупереджене фінансування шкіл, і чи зможуть

студенти або школярі мати право на фінансові заохочення?
� Як визначити законні відносини між освітньою владою й вчителями?

Як врегулювати процеси прийому, відрахування й дисциплінування шко�
лярів?

У звіті двох професорів юридичного відділення Бостонського Універси�
тету йшлося про те, як вони сприяли розробці нової легіслаційної системи в
Китайській Народній Республіці, де елемент нового освітнього законо�
давства відіграє значну роль. Був повторений незаперечний принцип, що
законодавство є основним і незамінним засобом у досягненні економічних,
соціальних та політичних змін чи трансформацій1. Однак існують різні
погляди щодо доречної методології укладання законопроектів, що сприяють
цим змінам 2.

Очевидним методом укладання законопроектів є спільне обміркову�
вання, аналіз і взаємодія в підготовці нових законопроектів чи внесенні змін
(поправок) до чинного законодавства, і подальша підтримка впровадження
нових законів. Порівняльні проекти законів є важливим компонентом цього
процесу. Це підходить культурі й прагненням країни за умови, що проект є
обопільно вигідним. Якщо проект не задовольняє всі сторони, у нього немає
шансів на успіх.

З іншого боку, навіть той факт, що Західна, Центральна та Східна Європа
мають спільність у «європейськості», дає підставу для створення законо�
давчої культури й спільного освітнього та академічного простору.

Зміни в освітньому законодавстві спрямовані на усунення основних
недоліків у попередніх системах освіти.

Ці недоліки (наприклад, радянського періоду) вже окреслені іншими й
стосуються бюрократичного регламентування; придушення вільного
мислення в сфері ідеології, викладання та досліджень; адміністративного та
технократичного підходів до закладів освіти на території Російської
Федерації3 та країн СНД.
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Суспільні зміни в країнах Центральної та Східної Європи продов�
жуються. Це впливає на законодавство, що неминуче для країни, яка прагне
стати демократичною конституційною державою. Це відображено в освіт�
ньому законодавстві та в деяких конституціях.

У більшoсті країн перелік праць щодо законодавства справляє велике
враження4.

Б. Динамічний вплив закону

Освітнє законодавство може також стати спонукальним фактором
процесів змін, дати законне підґрунтя зміненої та покращеної системи
освіти й, навіть, запровадити структуру для підтримки демократизації,
особливо, коли суспільство досягає вирішального моменту у своїй історії.

Таким чином, якщо дивитися на ситуацію з цього боку, то очевидно,
наскільки визначальна роль законодавства в демократичному розвитку
держави. Але існує також і етичний момент, наприклад, – підтримка
основних цінностей особистості5.

Це також підкреслює соціальний вимір законотворчості, яка має спри�
яти суспільству об’єктивністю, правовими гарантіями, стабільністю й пе�
редбачуваністю, а також викорінювати свавільність, бюрократизм, необме�
жене використання влади, суб’єктивність і нерозсудливість, незалежно від
того, чи це продукт політичної, адміністративної чи економічної бюро�
кратії6.

«Правління людини» має врегульовуватися «правлінням закону», і органі�
заційна роль закону забезпечує підставу для його іншої ролі – створення
свободи7.

Урешті�решт, ми повинні визначитися в тому, наскільки широкі освітні
обов’язки уряду щодо освітньої політики та прав, адже це буде мати
практичні наслідки на впровадження цивільних прав.

Як і в кожній демократичній (освітній) системі, освітнє законодавство
країн Центральної та Східної Європи має розглядатися в контексті сучасної
полеміки щодо знаходження стану рівноваги між такими протилежностями:
централізованість чи місцевість; громадська чи приватна; однаковість чи
різноманітність; основна академічна освіта чи професійне навчання. Це
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також повинно розглядатися в контексті цінностей та свобод, які воно
планує просувати.

В. Законодавство, що перешкоджає свободі освіти

Певний правовий протест слід висловити щодо представленого в зако�
нодавствах декількох країн процесу формування й регламентації діяльності
освітніх закладів.

Для того щоб потенційний навчальний заклад мав змогу розпочати свою
діяльність, йому необхідно пройти складний процес, який вже власне
перешкоджає навчанню дітей.

Існує принаймні чотири стадії, які необхідно виділити в певній кількості
законодавств. Для кожної із цих стадій існує своя процедура. Наведемо їх у
структурному порядку разом з їх правовими наслідками:

1) Реєстрація дає право діяти як юридичній особі. Можуть укладатися
угоди й придбаватися нерухомість.

2) Ліцензія дає право надавати освіту, і таким чином реєструвати
школярів чи студентів. Ліцензія містить специфічні стандарти щодо ін�
спекції, перевірки, максимальної кількoсті учнів чи студентів, а також
терміни дії.

3) Атестація дає закладу право подавати прохання про акредитацію.
4) Акредитація дає право видавати державні сертифікати (дипломи) і

претендувати на державне фінансування. Акредитація визначає статус
закладу, його рівень і його відповідність до вимог державних освітніх
стандартів.

Накопичення всіх цих процедур сильно перешкоджає свободі освіти.
Ані процедура, ані вимоги, пов’язані із часом функціонування навчаль�

ного закладу, ані регулятивні умови чи доступ до бажаної сертифікації не
гарантують, що влада діятиме неупереджено й справедливо.

За великим рахунком, як буде пояснено нижче, чинне право надавати
освіту залежить як від громадського фінансування освітнього закладу, так і
від можливості видавати дипломи, які визнаються державою.

Оскільки це фундаментальне право закріплене в міжнародних угодах і
домовленостях, держави мають у недискримінаційному порядку підтри�
мувати його на всіх територіях. Викликає сумнів, що відповідні правила чи
регуляції, передані місцевим адміністраціям, гарантують існування
об’єктивних мірил, які будуть використовуватися рівноправно щодо всіх
освітніх закладів.

У третьому томі «Пошуку золотої середини, свободи, автономії й
відповідальності» (Glenn C. and De Groof J., 2002) ми провели огляд
освітнього законодавства та політики в сорока п`яти країнах, намагаючись
зрозуміти, як в кожній з них (у деяких випадках це були регіони, які задавали
тон політиці) вирішили питання урегулювання трьох вимірів (векторів)
освітнього менеджменту:

– право батьків приймати основні рішення щодо освіти своїх дітей,
щодо вибору шкіл ( чи домашньої освіти);
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– автономія окремих шкіл (їх радам, вчителям і адміністрації нада�
ється право формувати й впроваджувати в життя певний світогляд, уявлення
про систему освіти);

– обов’язок уряду (заради суспільства й в інтересах дітей) забезпечити
дітям та молоді реальну можливість отримати адекватну освіту.

У короткому аналітичному нарисі про кожну країну були представлені
закони й регуляції в історичному контексті. Ми намагалися проаналізувати,
як ці закони й урегулювання впливали на реалії свободи, автономії та
відповідальності.

Спочатку обмірковувалися першопричини й суть полеміки щодо сво�
боди освіти. Ставилося питання, чому так часто це право піддається сумніву
й критиці якраз тими, хто у всіх інших засадах підтримує права людини, з
особливою увагою на «несвободну освіту в тоталітарних режимах».

Забезпечення правової основи має підтримати свободу освіти. Існує
широка міжнародна зацікавленість до освітнього права, яка спонукає до
порівняльного міркування щодо необхідності освіти. Суспільство повинно
бачити в освіті свої найважливіші інвестиції як у суспільство, так і в
особистість.

II. Конфлікт із приводу свободи освіти

А. Міжнародні й національні ситуації

Вислів «свобода освіти» має декілька різних значень. Він може
відноситися, наприклад, до стилю навчання. Ті, хто підтримує освітній
метод, у рамках якого діти самі вирішують, що і як вони будуть вивчати
(часто він називається «прогресивним» методом), претендують на визнання
того, що це несе більшу «свободу», ніж традиційні форми викладання, де
вчитель контролює навчальний процес. Чи приводить це до виховання
інтелектуально незалежніших дорослих –вже, звичайно, інше питання.

Поняття освітньої свободи може також відноситися до права викладача
висловлювати свої погляди в класній кімнаті. Звичайно, те, як викладач
висловлює свої погляди, може вплинути на обмеження свободи учнів
розвивати особисті незалежні переконання, що має застерегти нас проти
використання «освітньої свободи», буцімто це абсолютно недвозначний
термін і незаперечно Добра Річ.

Ми, головним чином, зацікавленні в третьому варіанті вживання цього
принципу свободи діяльності шкіл – свободі побудови навчального процесу
відповідно до власного світорозуміння; і в четвертому – праві батьків
вибирати школу. Наше робоче визначення свободи освіти, таким чином,
протиставляє себе освітній монополії, яка формується державою чи якоюсь
іншою установою, наприклад, релігійною організацією. Ми відстежуємо
закони, правила й практику, які підтримують чи обмежують свободу прав
батьків чи шкіл.
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«Загальна декларація прав людини» (1948) констатує, що «батьки мають
першочергове право вибирати форму освіти, яка буде надаватися їх дітям»
(стаття 26, 3).

Згідно з «Міжнародним договором з економічних, соціальних і
культурних прав» (1966): «Держави, члени цього Договору, будуть поважати
право батьків ... вибирати навчальні заклади для своїх дітей, засновані не
громадською владою, за умови, що вони відповідають мінімальним освітнім
стандартам, що можуть бути зазначеними чи підтвердженими Державою, і
забезпечувати релігійну й моральну освіту своїх дітей відповідно до своїх
власних переконань» (стаття 13, 3).

Подібно й «Перший Протокол до «Європейської конвенції про захист
прав і основних свобод» забезпечує те, що «у виконанні будь7яких обов’язків
щодо освіти чи навчання, Держава буде поважати право батьків забезпечити
таку освіту й навчання у відповідності до їх власних релігійних і філософських
переконань» (стаття 2).

Усі ці визначення свободи освіти зосереджуються на праві батьків
приймати рішення щодо надання освіти своїм дітям. Звичайно, береться до
уваги, що ці рішення будуть зроблені в інтересах дитини. Батьки не можуть
прийняти рішення, наприклад, не давати своїм дітям ніякої освіти. 

Проте зрозуміло, що здійснення цих прав зумовлене наявністю аль�
тернативних форм навчання, між якими батьки можуть робити свій вибір.
Таким чином, право батьків робити самостійний вільний вибір між
навчальними закладами не має сенсу, якщо відсутня свобода заснування та
роботи навчальних закладів. 

Чому ж більшість тих, хто називає себе «прогресивними», проти того,
щоб дозволити батькам робити самостійний вибір між різними навчаль�
ними закладами й освітніми методами? Чому загроза свободі освіти майже
настільки ж імовірно може прийти від демократичних урядів і політичних
партій, як і від тоталітарного режиму?

Це несхвалення здається прямо пов’язаним із тим, що скрізь у світі
неурядові навчальні заклади здебільшого релігійні.

Б. Невільна освіта в тоталітарному режимі

Через кілька років після Жовтневої революції 1917 року провідний
радянський освітянин сказав американцю, який відвідував Радянський
Союз, що «основною метою радянської освіти є «змінити особистість
росіян». Через шістдесят років його послідовники продовжували
наполягяти на тому, що «головною метою радянської освіти є створення
нового типу особистості»8.

Бухарін і Преображенський писали у 1919 р.: «Завданням нових
комуністичних шкіл є навчити дітей буржуазії пролетарського світогляду.
У сфері розуму, у психологічній сфері комуністичні школи повинні
провести такі ж суспільні зміни, здійснити таку ж експропріацію (відчуження
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особистого майна), які радянська влада провела в економічній сфері через
націоналізацію засобів виробництва. Розум людей повинен бути
підготовленим для нових соціальних відносин... завдання нових шкіл –
підготовка молодого покоління, уся ідеологія якого буде глибоко укорінена
в ґрунті нового комуністичного суспільства» (1969, 284)

Одним із перших кроків нового більшовицького режиму було
руйнування Православної Церкви, яка забезпечувала альтернативні
цінності й пояснення дійсності. 11 грудня 1917 року Ленін постановив, що
«всі повноваження щодо освіти повинні бути передані від релігійних установ
Комісаріату з освіти. Усі церковні та парафіяльні школи, педагогічні
гімназії, релігійні гімназії та семінарії... усі місіонерські школи... з усім їх
майном, будівлями... бібліотеками... коштовностями... капіталом... повинні
бути передані також» (Цитата Кханю 1988,13).

Радянська влада мала практично необмежену силу для впровадження
своєї програми. Свобода освіти в кожному із прокоментованих нами раніше
визначень цього поняття припинила існування в Радянському Союзі, а після
Другої Світової Війни – у країнах під радянським володарюванням9.

Впровадження прямого й виключно державного контролю в освіті було
важливим елементом Нацистської Програми корінної централізації й
обов’язкової однорідності, де все було зроблене для того, щоб усунути
конкурентні джерела незалежної думки. «Вплив неконтрольованої чи, з
точки зору Національної соціалістичної партії, супротивної освітньої сили
(такої, як родина, церков, приватні навчальні заклади, альтернативна
педагогіка) був значною мірою усунений. У зв’язку із цим було прийнято
рішення, яке відповідало освітній політиці часу: про закриття майже всіх
експериментальних та приватних навчальних закладів» (Хаманн, 1986, 179).

В 1937 році Гітлер наполягав на тому, що «Цей Рейх не віддасть свою
молодь нікому, але візьме їх освіту й формування їхньої особистості на себе»
(Конвей, 1968, 20, 178)10.

Так само в муссолінівській Італії пріоритетним напрямком викладання в
школах було прищеплення фашистської ідеології, уваги до спорту,
військової освіти, а також просування культу Дуче.

Подібне відбувалося й в Іспанії Франко.
Саме як протидія тоталітарному зловживанню освітою в Нацистській

Німеччині й в інших країнах післявоєнний рух із визначення прав людини
містив право на свободу освіти, яке було визначено як «право батьків ...
вибирати навчальний заклад для своїх дітей, заснований не тільки
громадською владою ... і забезпечувати релігійну й моральну освіту своїх
дітей відповідно до власних переконань»11. Як ми спостерігали, це право в
жодному разі не очевидне навіть у демократичних режимах, де «прогресив�
на» еліта може вважати своїм обов’язком використання системи освіти для
того, щоб формувати дітей, які будуть кращими за батьків.
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Остання частина попередньої цитати: «які відповідають мінімальним
освітнім стандартам, що можуть бути зазначеними чи підтвердженими
Державою», – залишає уряду можливість зобов’язати неурядові навчальні
заклади дотримуватися означеного рівня освіти, що унеможливить для них
наполягання на якомусь відмінному стандарті, який може бути запропо�
нований батьками. З іншого боку, кожний уряд зобов’язаний вживати всі
необхідні заходи для захисту прав дітей, а також слідкувати за тим, щоб всі
елементи освітньої системи – приватні й громадські – сприяли інтересам
суспільства. Освіта нового покоління є сферою причетності суспільства, і в
демократичному суспільстві вона повинна керуватися спільним уявленням
про суспільне благополуччя.

У цьому новому столітті, навіть більш ніж у XX, право на освіту
виявиться дуже важливим правом, і це буде вимагати гарантій уряду. За
наявності свободи в освіті, суспільство повинно остерігатися державного
контролювання процесу формування ідей і переконань, і зловживання його
впливом на освітні процеси.

Ян Де Груф. Свобода выбора: предпосылки современной демократии

В статье рассматривается решающая роль законодательства в
демократическом развитии общества. Сравниваются законодательные
образовательные акты разных стран. Анализируется выражение «Свобо�
да образования», показаны различные подходы к его пониманию. Автор
обращает внимание на образовательные процедуры (предусмотренные
законодательством), препятствующие развитию свободы образования.
Среди них регистрация, лицензия, аттестация, аккредитация. На
примерах тоталитарных стран, в частности СССР, нацистской Германии,
показаны нарушения свободы в образовании. Образовательное законо�
дательство должно стать побудительным фактором процессов измене�
ний, дать законные основания для изменения и улучшения системы
образования, для поддержки демократизации через образование.

Jan De Groof. Freedom of Choice: Preconditions of Contemporary
Democracy

In the given paper the decisive role of legislation in democratic develop�
ment of the society is reviewed. The legislative educational documents of the
different countries are compared. The expression “freedom of education” is
analyzed. The different approaches to its understanding are described. The

author pays attention to the range of educational procedures (envisaged by the
legislation), that put obstacles in the way of development of educational free�
dom. These are registration, license, attestation and accreditation. The viola�

tion of freedom in education is described on examples of totalitarian countries
such as USSR and Nazi Germany. Educational legislation must stimulate the
changes, prepare legal ground for modified and improved system of education,
and implement structure for democratization support by means of education.
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Юрій ТЕРЕЩЕНКО

ВІРА ЯК СВІТОГЛЯДНИЙ КРЕАТИВ
ЖИТТЄДІЯЛЬНОСТІ ЛЮДИНИ

Хто знає мало, той мусить усім вірити

(Народна мудрість)

У кожного часу, в кожній сфері є своє
пріоритетне завдання

(О.Шпенглер)

У статті йдеться про віру як вектор педагогічних
зусиль та смислове різночитання її церквою та
школою, про значущість віри для творення грома�
дянського суспільства, укорінення толерантності,

розбудови особистісно�орінєнтованого навчання. Віра характеризується як
переконання, персоналізований світогляд, відправна точка життєдіяльних
зусиль, свідоме визнання людиною істинного на підставі переживання суб’єк�
тивно значущого, як неодмінне доповнення до аргументації розуму. Загострю�
ється увага на тлумаченні віри як довіри людини до себе, наявності в неї
сформованого власного закону смислової життєдіяльності. Означено питання,
які варті дискусії із приводу тлумачення віри як персоналізованого світогляду.
Висловлюються судження щодо започаткування релігійного сегменту педа�
гогічною наукою освітньо�віросмислової траєкторії.

Нинішній період в історії України по праву вважається особливим,
оскільки характеризується якісними смисловими зрушеннями у всіх сферах
буття. Власне національне державотворення, пришвидшене дистанціо�
нування країни від міражів, міфів та стереотипів тоталітаризму, а отже, і від
надмірної колишньої жорсткої залежності українців від державних
регулятивів, які утворювали собою основу основ суперечностей у культурі за
радянських часів, – ось те, що характеризує його насамперед.

Наслідок розблокування означеної суперечності – поява в суспільному
й освітянському житті та функціональності основного суспільного інституту
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людинотворення – навчально�виховних установ України – багатьох
розривів, які у своїй сукупності говорять про таке. По�перше, Україна
еволюціонує за новим для себе вектором розвитку, що підносить для будь�
кого значущість освіти та освіченості, здатності бути самостійним,
заповзятливим, творчо мислячим, готовим до змін у житті, толерантним у
ставленні до інших. По�друге, це еволюціонування потребує нових регуля�
тивів, спроможних забезпечити в Україні перехід від стихійно�свідомого
процесу розвитку до стратегій діянь, вибудованих у річищі теорії творення
відкритого громадянського суспільства [1, 45], укорінення ідеалів демократії
та відповідного світогляду.

Осереддя такої теорії – це сама людина, її громадянські права й
обов’язки, соціальний захист, проблеми повсякденного посилення духов�
них, матеріальних та фахових спроможностей. Тобто ця теорія орієнтована
на масштабну та довготривалу справу, так би мовити, структуроване
мисленнєво�духовне управління країною, яке зав’язується своїми смислами
на ідеології плекання плюралізму й персоналізованого світогляду людини у
вигляді віри: свідомого визнання істотного на підставі переважання
суб’єктивної значущості.

Таке прочитання категорії «віра» дозволяє не тільки підноситися до
розуміння того, чому, скажімо, «вироблення людиною свого світогляду й
розвиток її як особистості це сутність двох сторін одного й того ж процесу»
[2, 97]. Важливе воно також, як буде показано далі, з погляду привнесення
новацій до наукового забезпечення навчання й виховання молоді, радше –
приведення його педагогічного супроводу у відповідність до нинішньої
картини світу, положень філософії діалогу, культури співробітництва, і,
зрозуміло філософії освіти, яка є для педагогіки основою її антропології, а
для державної політики в царині гуманітаристики – запорукою
теоретичного осягнення, пояснення та практичного розв’язання проблем
освіти та процесу розвитку людини в нових історико�культурних коорди�
натах.

Вектор педагогічних зусиль

Осмислення та розв’язання того, чим є та має бути для людини віра
належить до важливих завдань педагогічної науки та педагогів. У вчитель�
ській праці воно є одним із найбільш злободенних. А відправним та вельми
значущим щодо цього осмислення, з одного боку, є тлумачення віри як
ознаки соціального поступу та цивілізаційних надбань у площині етико�
філософського бачення природи особистих життєдіяльних зусиль людини, а
з другого – з’ясування того, чим є віра для кожного з нас.

У такому разі виникає необхідність зупинитися на такому: 
1. Людина без віри немислима. Віра необхідна кожному: нам, вам, усім

дітям Землі, бо вона є суб’єкт�психологічним станом та відправною точкою
для життєдіяльних зусиль будь�кого. 

Юрій Терещенко. Віра як світоглядний креатив життєдіяльності людини

Філософія освіти 3(5)/2006 217



Краща ілюстрація тому – зміна історичних типів світоглядів, тобто
уявлень людей про світ (сукупність явищ і процесів, які утворюють ціліс�
ність) та їх віросмислову модифікацію. Кожен, певно, хто виявить бажання
зафіксувати найбільш сутнісне в цих змінах, дійде такого розуміння.
Цивілізаційний поступ – це невпинний рух людей до свободи, розширення
перед людиною поля власної самореалізації. А віра – це особливий рівень
свідчення енергетики загального духу, радше – характер персонального
вибору людиною своїх особистих діянь у руслі цього духу. Варто згадати хоча б
таке. За міфологічним світоглядом першорядно значущим для людини є
пам’ять про міфічних творців першодій та першосправ, тобто уявлення про
основу творення колективного досвіду. А дотримання останнього нівелю�
вало та сковувало ініціативу індивідуальних зусиль. За релігійним світогля�
дом, віросмисловий дороговказ – це дотримання людиною раз і назавжди
дарованих Богом істин, котрі ґрунтуються, на здоровому глузді, тобто на
простих нормах моралі, а отже, справах, передусім, комунікативного плану.
Інша артикуляція у філософського, науково�раціоналізованого світогляду,
вибудованого на наукових знаннях. Людина має дотримуватися в житті
істин добутих наукою, приймати на їх підставі власні рішення та нести за них
персональну відповідальність. У такому прочитанні віра орієнтована на
розширення людиною поля особистого самовиявлення.

2. Віра є свідченням «зацікавленої» оцінки, емоційно�світоглядного
ставлення людини до реалій буття, радше – внутрішньою мовою її пережи�
вання [3, 27�29], ставлення до того, що пов’язано із вибором діянь. Неда�
ремно І.Гербарт вважав, що прагнення та усвідомлений вибір зусиль є для
людини «вибором переваг або непридатності» [, 223], а отже діянням
світоглядного характеру.

3. Категорія «віра» надзвичайно ємна, бо перебирає на себе зміст таких
категорій як «праця», «істина», «добро», «свобода», «зрілість» тощо. Тож, на�
голосимо, без віри нам ніяк не обійтися, коли йдеться про буття та
наступність, світовідчуття та світорозуміння, діапазон людського самовияв�
лення, осмислення вагомого з погляду минулого, справ сьогодення й
прийдешнього.

Ось чому без віри неможливо уявити, скажімо, ані філософське прояс�
нення тенденцій цивілізаційного поступу та пов’язаного з ним плюралізму
й толерантності, ані плани подолання кризи та пришвидшення соціокуль�
турного розвитку в Україні, ані справа оновлення змісту освіти, і, зрозуміло,
нинішнє науково�педагогічне посилення смислових орієнтацій молоді та
співвітчизників. 

Щоб розвіяти можливі щодо цього сумніви привернемо увагу ось ще до
чого. Цивілізаційний поступ та повсякденне буття людини завжди «зав’я�
зується» на цінностях та потребах. За змістом ці поняття взаємопов’язані й
такі, що одне одного взаємодоповнюють: цінність для людини – об’єкт його
потреб; потреби – необхідність долучення до цінностей, тобто зацікав�
леність у їх послугуванні. Тому вони відіграють роль спонукальної сили, так
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би мовити, місію запитів існуючого поза нами. І без урахування цього не можна
відстежити як зв’язок людини зі світом, так і залежність людини від світу.

Цінність для людини є, таким чином, самокеруванням та самореалі�
зацією в площині загальних потреб і, звісно, усвідомленим їх прийняттям. Із
цінностями пов’язано набуття людиною сенсу життя, самокерування для
самозбереження себе в пам’яті нащадків. Інакше кажучи, це сенс «живого
життя», енергія вмотивованих самою людиною її зусиль у руслі життєдіяль�
них універсалій буття. 

Отже є підстава вважати віру вищою цінністю максимально можливої
життєвої самореалізації, радше – внутрішнім архітектором самостійності та
самодіяльності. А для відомого німецького педагога А.Дистервега – це вже
не що інше, як сенс та площина виховання, найбільш істотне в тлумаченні
останнього [, 71�72], а отже, й того, що є основою освіченості людини.

Віра в смислових різночитаннях

Віра для церкви й для школи є тим, що дозволяє їм знімати з людини
відчуття негарантованості й невизначеності, тобто творити нормальність,
доцільність та цінності під кутом укорінення вагомого з погляду власної
філософії.

Віра релігійна – це глибоко емоційне прийняття людиною Бога як
незаперечно існуючої надприродної сили. Кажучи словами богословів,
віра – це правда, об’явлена Христом і виголошена церквою. Безпосеред�
ність її свідчення – готовність людини дотримуватися в житті канонів релігії
та долати завдяки цьому зло. Тож будь�які докази для віри виявляються в
такому разі зайвими. І додамо до цього таке. Віра для християнина не просто
факт започаткування будь�чого бажаного, а по�справжньому «гідного й
цінного», набагато вищого за наукові знання. Чому це так? Розгорнуту
відповідь на це питання дає в енцикліці «Віра й розум» Іван Павло ІІ. Він
наголошує на тому, що віра й розум – це крила людського духу, завдячуючи
яким на Землі зміцнюється совість і солідарність у сповненні людиною своїх
обов’язків, укорінюється довіра поміж людей та любов до ближнього.
І також, що віра в Бога полегшує людині сповнення громадських обов’язків,
бо править їй за інтелектуальний вимір зусиль, джерело, з якого можна й
треба черпати упевненість у правоті як діянь церкви, так і своїх зусиль,
позначених мудрістю Всевишнього. Щодо філософської «мудрості світу», то
вона, читаємо в енцикліці, «не хоче визнавати того, що її слабкість є умовою
її сили,» і «збагнути, яким чином смерть може бути джерелом життя й
любові» [6, 36], запорукою благодаті, надією на раювання в потойбічному
світі. Ось чому найтяжчою та найбільшою провиною людини церква
оголошує її гріхи проти віри в Бога: холодність, бездушність, сумніви,
скнарість тощо.

Після сказаного привернемо увагу до обставин, які проливають світло на
віру в етико�філософському її прочитанні, однак, зробимо це після
невеликого відступу із двома такими наголосами. Одним із найбільших
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надбань середньовічної культури по праву вважається набутий богослов’ям
досвід навчання людини пізнавати та володіти смислом свого буття. Суть
цього навчання добре сформулював П. Юркевич. Християнство, за його
словами, виникло, сформувало та піднесло у світі особливу значущість духу
людності, і започаткувало нову добу в історії людської цивілізації [, 467]. Це
перший наголос. А другий такий: процесуальність, методи та засоби
донесення церквою до людей знань про смисли людського буття, вкарбо�
ваних у Біблії, спонукало людність приставати до мудрості Всевишнього. А
це доволі промовистий доказ педагогічної спрямованості вчительських
зусиль церкви, та підстава вести мову про вчительську місію церкви як
провідну поміж тих, які практично їй властиві. До речі, педагогічна класика,
як і освітянський догматизм і авторитаризм, від якого світська школа
силкується сьогодні позбутися, є продуктом канонізованого вчителювання
церкви. 

І віра у своєму світському прочитанні – це також смисловий дороговказ
та вектор освітянських зусиль. Кажучи словами К. Юнга, віра є головним та
підсумковим наслідком усієї справи формування людини. Вона засвідчує її
вірність своєму власному закону. Причому вірність, вважає К. Юнг, – це
поняття тотожне поняттю «довіра» [, 461�462] і слугує доказом здатності
людини свідчити себе іншою особистістю.

Простіше кажучи, особистістю людина стає тоді, коли набуває власної
суверенності, має індивідуальну неповторність, довіру до себе. Прояснимо,
чому це так.

Віра – це неодмінна частка пізнання. За словами І. Канта, справжні
судження мають три ступені: думку, віру й знання. Коли ми хочемо щось
довести та зробити висновок, то неодмінно спираємось у своїх доведеннях
на аксіому або ж беремо за основу вирішення справи щось незаперечно
очевидне. Це робить віру точкою опори для набуття знань про значуще, і
водночас дає змогу говорити про неї, як про творення духовного багатства,
каталізатор розумових здібностей, силу, що забезпечує прорив думок, а
отже – як про неодмінне доповнення до аргументацій розуму. Словом, віра
є нашою здатністю до дій без попередніх апробацій, радше – це інтуїція,
філософія вибору вчинку та діянь системного плану. Ось чому, на відміну від
знань, віра не потребує для себе аргументації.

Жити власною вірою – це те саме, що мати впевненість у собі й бути
сувереном, здатним у разі необхідності сміливо ставити все на карту. Це, до
речі, робило й робить віру, разом із надією, формою сприйняття майбуття.
Тому доцільно порівнювати надію зі снами людей, які не сплять, а дбають
про те, щоб досягти в житті бажаного. Найкращий спосіб для цього – пошук
істин, накопичення знань, необхідних людині для самовдосконалення. 

Для людини емоційно визнані й прийняті знання та набуті з їх
допомогою ідеї перетворюються на переконання та віру. Тому, як птаху
властиво літати, так і людині притаманно прагнути до знань та кращого, а
отже – до розширення простору власної діяльності, розкриття своєї глибин�
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ної сутності. А віра до цього людину тільки підштовхує, намовляючи брати в
спільники надію, тобто орієнтир зусиль, який виконує роль спонукальної
сили.

У такому індивідуально�психологічному плані інституалізується струк�
туроване управління соціуму й свідчить про себе філософія його відкритості.
Творення такого соціуму в Україні стосується широкого спектра проблем
демократизації нашого буття в цілому й освіти, зокрема, насамперед, у плані
розкриття людиною своєї віросмислової сутності.

У такий спосіб можна пояснити, чому категорія «самовиявлення» та
питання, пов’язані з духовно�теоретичним осягненням людиною картини
світу, перетворюється нині для педагогічної теорії й практики на одну із
провідних категорій, якщо не сказати – на основу розуміння та свідчення
освітянської евристики. 

Людина, з погляду філософії творення відкритого громадянського
суспільства, – це не Боже творіння й не наслідок (продукт) суспільних
відносин, бо не створена за тим чи іншим кліше. Людина – істота біосо�
ціальна, ментальна. Вона живе та повсякчас демонструє світові свою власну
інформаційну сутність [ , 161�172]. Тобто, людина це – регулююче та
самоінформативне утворення, що демонструє світові, знову повторимо
слова К. Юнга, вірність власному закону, а отже, своє віросмислове кредо.

Найбільш істотне для творення такої людини в закладах освіти це –
злиття, синтез та процесуальна подача знань із різних наук. На жаль, нині в
закладах освіти, як вважають їх вихованці, чи не кожен викладач
намагається робити з них фахівців зі свого предмету. Тобто викладачі дбають
про розширення їх життя в якомусь одному напрямку, позбавляючи тим
самим можливості життя бути глибоким та повнокровно вагомим. Особистісно�
орієнтоване навчання, яке нині укорінюється на теренах України, пере�
орієнтовує діяльність навчальних закладів з «освіти–викладання» на
«освіту–людинотворення». Це має забезпечувати людині здатність стверд�
жувати себе громадянином, носієм та креатором культури, для якого віра є
самовиявленням свого «Я», радше – світоглядним відточуванням мислення,
тобто свідомості з погляду життєвої активності.

Релігійний сегмент освітньо�віросмислової траєкторії

Досвід попередніх поколінь постає перед молоддю у вищих навчальних
закладах у вигляді символів та знаків, які слугують їй за отримання інфор�
мації (знань). Таку подачу системних надбань людства релігія започатковує
вперше. А від неї естафету символізації та трансляції універсуму переймає
філософія та наука. Щодо релігії, то вона зберегла за собою тлумачення лише
вузького спектру проблем буття, щоправда, доленосно значущого для будь0
кого, пов’язаного з пошуком смислу людського буття – таємниці
народження, смерті, любові. Ось чому, обізнаність із релігією, за подачею
священнослужителів, дозволяє зустрічатися з тими, хто пішов у вічність.
Педагогічний ефект від таких зустрічей – імовірність розуміння людиною
смислу свого життя як окремого фрагменту і як життєвого світу в цілому.
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Кожне покоління людей завершує роботу своїх попередників, готує ґрунт для
своїх нащадків, а в особливо переломні періоди історії, докорінно змінює
існуюче, чим, власне, і переймається сьогодні молодь та співвітчизники. 

Означена обставина змушує нас привернути увагу до тих бар’єрів, що
гальмують обізнаність молоді з релігією та мораллю, яку обстоює й утворює
церква.

Перший із цих бар’єрів – недостатня поінформованість про релігію та
закономірності системного розвитку, природу причетності релігії до
смисложиттєвої проблематики.

У навчальній літературі та науково�методичних публікаціях ще недос�
татньо висвітлюється те, що релігія є системою значень і смислів, орієнто�
ваних за змістом освячення й закріплення соціального досвіду. Тож без уваги
залишається те, що релігія:

� виокремившись із синкретизму первісної свідомості в самостійну
сферу духовного буття залишилась по�суті синкретичною; що сфера сак�
рального й мирського в релігії органічно взаємопов’язані, і правомірно
вести мову в такому разі як про світську культуру, так і про релігійну;

� сфера мирського в релігії постійно звужується, секуляризується. Це
одна з тих закономірностей буття людності, без врахування якої неможливо
сформувати в молоді наукове уявлення про соціокультурний поступ.

Другий пізнавальний бар’єр стосується неадекватності сприйняття
людиною однієї й тієї ж інформації з різних світоглядних позицій. Скажімо,
церква обстоює своє право й свою здатність «виправити» і «гуманізувати»
соціальне буття з допомогою християнської моралі. І «мораль без релігії є
дерево, відірване від свого кореня, – дерево без плодів» – реалізація без
відповідної моралі [10, 39].

Чому це так? І що саме треба розуміти під мораллю взагалі й мораллю
релігійною зокрема? На це запитання навряд чи можна відповісти краще,
ніж зробив це релігійний філософ Ф. Шлейєрмахер, погляди якого вважа�
ються вихідною точкою німецького протестантського богослов’я. Зусилля
людини, пише Ф. Шлейєрмахер [11, 81�82], «...спрямовуються її мораль�
ністю. Однак ця моральність є дещо іншим, ніж благочестя... моральність
виявляється завжди втручанням у ціле. Тому моральність суцільно пов’язана
зі свідомістю свободи, до сфери якої належить усе, що вона творить;
благочестя, навпаки, зовсім не прикріплює до цієї сторони життя, і також
життєво в протилежній сфері необхідності, де нема ніякої самостійності
діянь окремої особи» (курсив наш – Ю.Т.), тобто в царині надприродного,
одвічних істин та волінь Всевишнього. Відповідь та роз’яснення із цього
приводу знаходимо в історії етики та релігієзнавстві. Дослідники цих
напрямків філософського знання привертають увагу до факту обернутості
євангельського вчення як у бік людини, так і до осуду рабовласницьких
порядків Римської імперії, на руїнах якої утворено Христову церкву.

Відтак – Христос виявляється суворий до одних і милосердний до інших.
І тому християнство та його мораль виникає не зненацька, а на противагу
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рабовласництва та моралі рабовласників. І додамо до цього те, що ця мораль
характеризується звеличенням людини, як вищого творіння Бога, укорі�
ненням ідеї рівності всіх людей перед Богом у гріхах, вимогами любити до
господа та ближніх, долати зло добром тощо. 

Словом, педагогічна наука нині має подбати про те, щоб наявні в спеці�
альній філософській літературі матеріали щодо своєрідності та природи
християнської моралі знайшли своє належне роз’яснення в навчальній
літературі. Це, гадаємо, допоможе зняти пізнавальний бар’єр, пов’язаний із
нинішніми різночитаннями поняття моралі. І остання постане в такому разі
в закладах освіти із урахуванням її серцевини – благочестя, мотивацією
самопідневолення та обстоювання мотивованого дистанціювання від
заздрощів, гордині та схильностей до інших видів гріховного. Бо найістот�
ніше для християнина, за вимогами морального богослов’я, – дбати не про
тлінне, а про злиття з нескінченним, про єднання та перебування з вічним
щомиті [11, 149�150]. Тобто піклуватися про благочестя, яке для
християнина є тим самим, що й прагнення до безсмертя. З погляду на
означене, вартим уваги є факт консерватизму сакральної культури, бо
«працює» він не тільки на стабілізацію суспільного буття в особливо пере�
ломні для народу історичні моменти, а й приховує в собі «внутрішню секуля�
ризацію» релігії. Ця обставина віддзеркалюється, на жаль, здебільшого в
спеціальній науковій літературі. А наявне щодо цього в навчальній
літературі зараз навряд можна вважати віддзеркаленням того, що імперативи
християнського образу мислення секуляризуються, зазнають ерозії, корозії,
формалізуються та знецінюються. Прямий наслідок цього – неухильне
зменшення чисельності справжніх християн і зростання номінальних,
поширеність християнського вільнодумства, масове дотримання не етики, а
етикету християнства, наявність позацерковних утворень тощо [14, 46�47].

Факт еволюціонування релігії супроводжується в суспільній свідомості
неухильним підвищенням статусу світського. Власне, набутки науки,
техніки, утворення демократичних форм державності – це результат саме
цього еволюціонування. Доцільно згадати в такому разі про:

– наполягання І. Г. Песталоцці на важливості використання в навчанні
віри та любові з метою піднесення гідності людини, посилення її морального
саморозвитку [13, 213�214];

– послугування центральним поняттям релігії «Бог» людьми далекими
від конфесійних належностей, що часто�густо слугує їм за метафору
розуміння вищих ідеальних цінностей, що завжди вели й вестимуть людей за
собою;

– невиправданість наполягань педагогів�науковців щодо запровад�
ження у світському виховному процесі сповіді, каяття й т.п. [4, 13].

Крім уже зазначеного раніше слід вирізнити прогнози науковців щодо
ймовірного статусу освіти в ХХІ ст. 

Відомий російський педагог�науковець, автор ґрунтовних праць із
філософії освіти Б. С. Гершунський одну зі своїх останніх монографій
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присвятив з’ясуванню обставин того, чому освіті судилося стати й бути
релігією третього тисячоліття. Провідна його думка щодо цього така. «За
своїм духовним потенціалом і за суспільним статусом освіта може й повинна
взяти на себе функцію нового, вибудованого на якісно іншій джерельній
основі віровчення, і в цьому смислі, у цьому своєму статусі, – може й
повинна стати світовою релігією, прийти на зміну... містичному вченню,
заснованому на ірраціоналізмі, сліпій вірі та бездоказовій аксіоматиці, яка
не відповідає духовним запитам розвитку людства й... перетворюється на
гальма його прогресивного розвитку» [15, 21].

До цієї думки Б. С. Гершунського приєднатися варто тільки в тій її
частині, де йдеться про новий суспільний статус і можливості освіти пере�
бирати на себе справу креатора соціально нового, тобто роль інтелектуаль�
ного важеля соціокультурного поступу. А дещо підсилити це міркування
можна так. Освіта є нічим іншим, як осереддям надбань духовної культури й
соціальним інститутом плекання в людині людського духу. Тобто освічена
людина багата своєю різноманітністю, а отже – має бути у в принципі
терпимою до інших. Що, на жаль, навряд можна сказати про релігію.
І додамо до цього таке. Покликання нинішньої школи зовсім інше, ніж за
часів авторитарного навчання, якого вона силується сьогодні позбутися.
Її покликання нині – «вичитувати» із вихованця те, що йому притаманне та
повсякчас перебирати це вичитане на себе [, 19]. Тому школа має стати й уже
в недалекому прийдешньому бути не тільки храмом науки, а й храмом
культури, допомагати людині визначитися із власною віросмисловою
природою: громадянською й професійною відповідальністю.

Для нас неприйнятна частина твердження Б. С. Гершунського щодо
освіти як релігії нинішнього тисячоліття. Малоймовірно, що замінити віру
релігійну на віру світську вдасться. Більше того, цього не відбудеться, бо
релігія є специфічним соціокультурним утворенням. Вона має в суспільному
бутті власну нішу, котру ніколи не втратить, нехай навіть у звуженому, дедалі
все більш ущільненому вигляді. Адже створити потужний механізм
почуттєво�емоційного стимулятора й фіксатора уявлень людини, яким є
релігійний культ, неможливо з допомогою найновітнішої техніки – на цьому
наполягає Б. С. Гершунський. А як не брати до уваги ще таке. У суспільстві
завжди будуть люди із психологічними потребами в релігії, зокрема, у
захисті з боку Всевишнього та спроможності якщо не любити, то розуміти
інших як створених за образом та подобою Бога.

Замість післямови

Тема віри як персоналізованого світогляду стосується зусиль як
педагогів, так і менеджерів освітянської науки. Теоретичне й практичне її
розв’язання ускладнюється суспільно�політичною нестабільністю країни,
нетривалістю, за історичними вимірами, наших нинішніх соціокультурних
перетворень, і, звісно, – інтенсивними зусиллями церкви, спрямованими на
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те, щоб вселитися в освітньо�виховний простір. Дехто з дослідників цієї
проблеми констатує таке. Процес цього вселення «вийшов з�під контролю
держави, і повернути ситуацію в русло чинного законодавства їй не під силу
… без внутрішньої напруги тут не обійтися» [17, 46]. Зрозуміло, що йдеться
про напругу інтелектуальну, радше – зусилля вчених, які безпосередньо
займаються політичною філософією та філософією освіти, дбають про
духовний креатив та захист Конституції, формування основ соціального
буття, ідеологію й стратегію вітчизняного соціокультурного поступу. І не
менш конкретне та вагоме слово мають сказати щодо цього також релігіє�
знавці, правознавці, фахівці із прикладних етико�педагогічних питань тощо.

Словом, тема персоналізованого світогляду та освітньо�віросмислової
траєкторії національної системи освіти є такою, що стосується конститу�
ційних вимог, і очікує свого комплексного, а головне – компетентного
розв’язання. Тільки в такому разі можна сподіватися, що й педагоги та
широка громадськість отримають вичерпну відповідь на безліч далеко не
риторичних запитань. Що, скажімо, ховається за поняттям «наукове знан�
ня» із погляду зростання людської душі? Чому сучасна вітчизняна педагогіч�
на наука не переймається світоглядним вихованням молоді так, як робила це
вона колись? Чи можна вважати політизацію релігії умисним маніпулюван�
ням свідомістю людей? Чому школа й церква різняться у своїх зусиллях
виховати людину моральною та духовно зрілою? Чому «метушнею виснаже�
ної цивілізації» вважає американський філософ Е. Тоффлер обстоювання
одноманітності в суспільному бутті? [18, 416]

Не розібравшись із запитаннями такого роду, навряд можна перейматися
сьогодні траєкторією та технологіями креативного навчання, віросмисло�
вим самовизначенням молоді й, звісно ж, справою привнесення релігійного
сегменту до навчально�виховного процесу. Наведемо в зв?язку із цим слова
Ф. Шлейєрмахера про недопустимість однозначності в розумінні релігії:
кожна «релігія має деякі сильні риси й досить характерну обмежену фізіоно�
мію». І жодна із цих рис «не реалізується повністю» релігією. «Я прошу вас
не зараховувати до релігії всього того, що ви знайдете в її героїв та священних
пам’ятках» [11, 215, 238, 240].

Не всі, звісно, пристануть до наших міркувань та тверджень щодо
тлумачення віри як персоналізованого світогляду та збагачення етико�
релігійного сегменту світської освіти. Можливо, їх вважатимуть надумани�
ми або позбавленими достатньої аргументації. Однак ніхто не заперечува�
тиме того, що порушені питання стосуються першорядних завдань педа�
гогічної науки, життєдіяльних імперативів, необхідних молодій людині, щоб
увійти до світу, мати власну духовну автономність, самовизначитися зі
смислами свого буття й свідчити себе іншим Людиною.
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Юрий Терещенко. Вера как мировоззренческий креатив жизнедеятель0
ности человека

В статье идет речь о вере как векторе педагогических усилий и

смысловом разночтении веры церковью и школой, о значении веры для

создания гражданского общества, укоренения толерантности, личност�

но�ориентированного обучения. Вера характеризуется как убеждение,

персонализированное мировоззрение, отправная точка жизненных уси�

лий, сознательное принятие человеком истинного на основе пережива�

ния субъективно�значимого, как обязательное дополнение к аргумента�
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ции разума и т.д. Обращается внимание на толкование веры как доверия

человека к себе, наличия сформированного собственного закона

смысловой жизнедеятельности. Определяются вопросы, которые могут

быть предметом дискуссии о вере как персонализованном мировоззре�

нии. Высказываются суждения о религиозном сегменте созидания

педагогической наукой образовательно веросмысловой траектории.

Yuriy Tereshchenko. The Faith as Outlook Creative Base of the Person?s
Vital Activity

The faith as a vector of the pedagogical efforts and the semantic alternative

version of the faith in church’s a school’s interpretation, the significance of the

faith for civil society’s becoming, introduction of a tolerance, personal and ori�

ented training were examined in the given paper. The faith is characterized as

conviction, personalized outlook, starting point of life efforts, conscious per�

ception of true sense by person on the base of feeling of subjective and signifi�

cant experience, as obligatory addition to mind’s argumentation etc. The faith’s

interpretation as a confidence of the person to him/herself, presences of creat�

ed personal law of meaning vital activity are considered. The debatable ques�

tions about the faith as the personalized outlook are determined. The judgments

about religious segment of creation of educationally faith�meaning trajectory by

pedagogic science are formulated.
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Олег КОЗЛОВСЬКИЙ

ПРОБЛЕМА СПЕЦИФІКИ
«РЕЛІГІЙНОЇ СВІДОМОСТІ»
У СУЧАСНІЙ ФІЛОСОФІЇ

У статті зроблено спробу переглянути
усталений у релігієзнавчій і соціально�філософській
літературі стереотип розуміння специфіки
релігійної свідомості, запропоновано авторське
розв’язання дилеми «ментальне/інституціональне»
та суперечності між абстрактним психологізмом і
абстрактним соціологізмом в інтерпретації
феномена релігії.

На підставі «об’єктивної» та «непсихологічної»
концепцій свідомості М.Мамардашвілі й Ж.Лакана автор формулює
методологічні принципи моністичної парадигми розгляду релігії. Використання
лаканівського положення про детермінаційну роль символічної постаті
«Великого Іншого» у формуванні суб’єкта дає автору можливість
стверджувати, що релігійний вимір свідомості не є продуктом «вторинної
інтенціональності» (віри, психологічних потреб), але «об’єктивно» вмонто�
ваний у механізм формування людської ідентичності.

Підвищення значимості релігії в сучасному суспільстві, у процесі

здобуття національної й цивілізаційної ідентичності сучасної людини,

наявність у традиційних релігіях ціннісного підґрунтя для вироблення нової

«етики коректності й толерантності» і, водночас, потужного конфлікто�

генного потенціалу, що виходить далеко за межі міжконфесіональних

розколів1 – усі ці особливості роблять актуальним звернення соціального

філософа до, здавалося б, давно розв’язаних проблем. До цих проблем, поза

всяким сумнівом, належить проблема специфіки «релігійної свідомості»,

феномена «релігійності». 

Актуальність звернення саме до цієї проблеми обумовлена ще й тими

дискусіями, що точаться навколо питання прилучення до релігійної віри в

шкільній освіті. Особливої гостроти ці дискусії набувають у країнах

1 Для ілюстрації цього потенціалу достатньо звернутися до ситуації «карикатурного
скандалу».
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колишнього СРСР, де за допомогою релігії та певної домінуючої конфесії

здійснюється спроба, з одного боку, заповнити вакуум у сфері ідеології, а з

іншого – забезпечити вказану цивілізаційну ідентичність. У цілому питання

стоїть так: у яких формах потрібно знайомити учня з релігією – у формі

безпосереднього прилучення до певної релігійної віри (на зразок

викладання «Закону Божого» в Росії до ревалюції), або виховання певної

гуманітарної культури за допомогою релігії та релігійних цінностей, або

надання учневі інформації щодо історії релігійних вчень тощо? На жаль, у

багатьох випадках ми маємо дуже спрощені проекти такого виховання, що

нагадують сценарії відвертого клерикалізму (це відзначила, зокрема,

В.Новодворська, нещодавно аналізуючи подібні тенденції в сучасній Росії).
Повертаючись до теми нашої статті у світлі згаданих проблем,

відзначимо, що в певному сенсі колізія між об’єктивним (релігійні інститу�
ти та релігійні традиції, що їх суб’єкт отримує вже сформованими й
готовими) і суб’єктивним (світоглядні й емоційно�психологічні складові
релігійного досвіду) аспектами соціального функціонування релігії
відтворюють колізію соціальної філософії як такої. Зазначена колізія має
вигляд дилеми неможливості віднайдення єдиної мови опису об’єктивних і
суб’єктивних соціально�політичних феноменів. Конкретизуючи зазначену
дилему стосовно теми нашого дослідження, відзначимо: якщо відволіктися
від детального розгляду величезного масиву релігієзнавчої літератури, то
проблема релігійної свідомості розглядається в парадигмі соціальної дії (ця
парадигма залишається переважно «суб’єктивною» незалежно від того, чи
виступає цей суб’єкт у вигляді індивіда, колективу, соціальної групи,
верстви ба навіть нації), тоді як проблема релігійних інститутів, релігійних
практик – у парадигмі «об’єктивної» структури. Цю дилему вдало
схарактеризував Ж.�Ж.Руссо у своєму протиставленні «релігії людини»
(тобто «внутрішнє шанування Всевишнього») і «релігії громадянина» (до
якої він відносив догмати, обряди, культи).

Хоч би як різнилися мислителі, які торкалися цієї проблеми впродовж
історії соціально�політичної думки, у своїх загальносвітоглядних прин�
ципах і в тому, що вони розуміли під «релігійним», до «суб’єктивної»
парадигми можна з певною часткою умовності віднести І. Канта,
К. Маркса, О. Конта, М. Вебера, Р. Беллу (не плутати з Беллом), Г. Зіммеля,
З. Фрейда (і таких «неофрейдистів» як Е.Фромм і В.Франкл), Ч.Глока,
Дж. Фішера, П. Бергера, І. Ваха. У свою чергу, до «об’єктивної» парадигми
ми можемо зарахувати Т. Гоббса, Г. Ф. В. Гегеля, Е. Дюркгейма, Т. Пар�
сонса, Е. Трельча, П. Сорокіна, М. Еліаде. Сказане не означає, що названі
мислителі зосереджувалися винятково на зазначених парадигмах, але можна
стверджувати, що навіть якщо Маркс, Гегель, Вебер або Парсонс (який
спробував дати, як відомо, синтез «субстанціального» і «функціонального»
визначення релігії2) застосовували одночасно «суб’єктивний» і «об’єктив�

2 Гараджа В.И. Социология религии. – М., 1996. – С. 48.
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ний» підходи, у цих мислителів «суб’єктивне» й «об’єктивне» в релігійному
феномені виступали як щось рядопокладене, а не як складові органічного
цілого3

Підсумовуючи наші міркування, зазначимо передумови, що призводять
до таких методологічних глухих кутів:

1) Ототожнення «свідомості» та «психічного».
Типовий перебіг думки, за допомогою якого вибудовується концепт

«релігійної свідомості» в рамках методології безмежного психологізму, ми
знаходимо в Г. Зіммеля, яий фіксує таку складову цієї свідомості, як
«релігійні почуття», при цьому наголошуючи, що ці почуття являють собою
звичайні почуття, що виникають у процесі «взаємодії людей»4 Так само
німецький мислитель розуміє й феномен «віри», який у нього є
однопорядковим із вірою зі сфери «індивідуального міжособистісного
спілкування», тобто віра розуміється як різновид відчуття ентузіазму й
піднесення, що поєднує людей і «соціальні узи»5.

Незалежно від того, який з аспектів людської психіки взято за основу
тим чи іншим теоретиком, який із них виявляється провідним у мотивації
звернення людини до Бога, – «релігійна свідомість» виявиться звичайною
людською свідомістю, а «релігійний досвід» – звичайним людським
досвідом, лише гіпостазованим на «ідеальні предмети». Іншими словами,
чи йдеться про «подих пригнобленої тварі», що його фіксує в релігії Маркс6;
чи то про фейєрбахівську людську любов, що становить, на його думку,
сутність християнства; чи то про прагнення надійного захисту від страхів
(саме цю мотивацію називають Фрейд і Рейх головною у формуванні
релігійно зорієнтованої свідомості як «нав’язливого колективного
неврозу»7); чи то про прагнення людини до «спасіння»8, – повторюємо,
незалежно від цього, спільним для всіх перелічених мислителів є
передумова «феноменологічної замкнутості» такої свідомості, зведення
«релігійного» до нерелігійного9.

3 На тлі згаданих форм концептуального осмислення феномену релігійної свідомості
виділяється підкреслено моністична теорія релігії, викладена в роботі Колодного «Академічне
релігієзнавство». На жаль, обсяг нашої статті не дозволяє нам зосередитися на основних тезах
вітчизняного дослідника. Підкреслимо лише те, що на відміну від Колодного наш підхід
вироблено не в рамках традиційного релігієзнавства, але «з боку», тобто з точки зору більш
загальних проблем соціальної філософії та філософьских проблем свідомості.

4 Зиммель Г. Религиозный элемент в отношениях между людьми // Религия и общество:
Хрестоматия по социологии религии. — М., 1996. – С. 210–211.

5 Там само. — С. 217.
6 Маркс К., Энгельс Ф. К критике гегелевской философии права. Введение // Соч. — 2�е

изд. — Т.1.
7 Фрейд З. Будущее одной иллюзии // Сумерки богов. – М., 1989.
8 Цю особливість як конститутивну для релігійного досвіду фіксує Д.Лукач у праці

«Своєрідність естетичного» (М., 1987. — Т. 4).
9 Тут ми свідомо не заглиблюємося у розгляд концепцій теоретиків типу Отто, Бультмана,

Бергера, Ваха, які виступають з позиції апологетики релігійного досвіду, тобто як люди
віруючі. Проте навіть у них наявний зазначений психологічний редукціонізм і
феноменологічний підхід до релігійної свідомості.
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2) «Принцип додатковості», або паралелізм «свідомого» та «інституціональ0
ного».

Як уже зазначалося, цей принцип веде за собою протиставлення
«релігійної свідомості» і «релігійних інститутів» за лінією опозиції
«внутрішнє/зовнішнє». Зведення свідомості до «психіки» означає його
визнання як «внутрішнього», властивого конкретній індивідуальності.
Постулат «внутрішнього», у свою чергу, передбачає, що ці феноменологічні
«даності» досвіду цілком прозорі для індивіда, і індивід виступає в ролі
повноцінного суб’єкта, «раціонально» контролюючі свої потреби,
бажання, інтереси. Таке розуміння суб’єкта сягає корінням далекої
«ліберальної» філософської класики, аж до ренесансного гуманізму. Утім, і в
наш час таке розуміння суб’єкта не зазнало перегляду. (Скажімо,
представник сучасного філософського психоаналізу як С. Жижек відзначає
наявність такого роду перспективи у М. Фуко та Ю. Габермаса).

3) Концепція «релігійного символізму» як сукупності матеріалізованих
«образів» і «священних» культових предметів.

Нарешті, останнім наслідком зазначених передумов концептуалізації
релігії та релігійного досвіду буде спроба усвідомити особливе й специфічне
в цьому досвіді в сфері наочного, тобто того, що в деяких наукових спільнотах
прийнято називати «символізмом». Якщо мислити в рамках такої логіки, то
релігійний символізм виявиться зіставним з «естетичною образністю».
Незадовільність подібного розуміння передусім полягає в тому, що таке
тлумачення надто спрощено інтерпретує релігійний символізм, але упускає
з виду таку його характеристику, що має місце в монотеїстичних релігіях, як
принципова ненаочність, побудова в логіці, принципово іншій, ніж та, що
діє в процесі створення творів мистецтва. Прикладом такого роду
ненаочності може слугувати знаменитий символ християнської Трійці,
неможливість переведення якого в наочні уявлення підштовхнула
Тертулліана до славнозвісного принципу «Вірую, бо абсурдно!». Зі сказаного
випливає, що релігійний символізм ми маємо мислити в якійсь іншій
методологічній і дослідницькій перспективі, ніж та, яка фактично
переносить особливості раннього «синкретичного» міфологічного
мислення на релігійний досвід розвиненіших монотеїстичних релігій.

Таким чином, підсумовуючи наш попередній розгляд проблеми
«релігійної свідомості» у його взаємовідносинах із релігійними інститутами,
можна констатувати незадовільність усталених теоретичних схем і
стереотипів подібного розгляду. Єдиною можливістю вийти за їх межі є
перегляд теорії «релігійної свідомості» із позицій «найпрогресивніших»
сучасних концепцій із тим, щоб спробувати окреслити можливість
теоретичного монізму в розгляді взаємовідносин релігійної свідомості,
релігійних практик, релігійних інститутів і релігійної ідентичності. І першим
кроком до виходу за межі методологічного «порочного кола» в описі
«релігійної свідомості» має, на наш погляд, стати перегляд самого концепту
свідомості як «психічної реальності» у його протиставленні зовнішній
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соціально�інституціональній «об’єктивній реальності». Для розв’язання
цього завдання єдино можливий шлях полягає в спробі розглянути
альтернативні моделі свідомості у філософії, на які можна спиратися й
принципи яких можна розвинути стосовно нашої проблематики.

Серед нечисленних альтернатив «феноменологічним» моделям сві�
домості ми маємо лаканівську традицію в психоаналізі, що цілком випадає з
усталених стереотипів психоаналітичної «егології», шляхом якої по�
прямувала більшість напрямів психоаналізу одразу після смерті його
фундатора. Що ж стосується безпосередньо філософського «опрацювання»
цього сюжету, то ми можемо назвати насамперед Мераба Мамардашвілі,
який у своєму інтелектуальному розвитку перебував у плідному діалозі з
усією французькою традицією загалом і із французьким структуралізмом
зокрема.

Уже в ранній праці «Проблема свідомості в роботах Маркса» (1968 р.)
філософ окреслює зовсім інші перспективи «роботи» зі свідомістю, ніж та,
що міститься в практиці звичайної «інтроспекції». Своє прочитання праць
Маркса він здійснює крізь призму завоювань французької «структуральної
революції» й у цьому сенсі, безперечно, «приписує» Марксові те, що
містилося у нього лише в зародку й набуло розвитку лише в контексті
специфічних проблем другої половини ХХ століття. Однак ці «неточності»
інтерпретації (що за умов радянської державності мали також деякий
«конспіративний» смисл) і «лаканізація» Маркса дали філософові змогу
увиразнити головну передумову свого розгляду свідомості в параметрах
«об’єктивних» і «непсихічних», а не суб’єктивно�психологічних»10.

Уже в цій своїй праці Мамардашвілі використовує такі звороти, як
«безособистісний аналіз свідомості», «мова Іншого в структурі свідомості»
(тут філософ майже дослівно відтворює лаканівську формулу Несвідомого),
«предметно�редуктивний аналіз свідомості» тощо. У більш пізній період
своєї творчості Мамардашвілі також неодноразово торкався проблеми
свідомості як філософської (назагал можна сказати, що ця тема була
магістральною), та попри всі модифікації й нові акценти, що їх він робив у
зв’язку із цією проблемою, непорушним залишався непсихологічний підхід
до свідомості, постійне протиставлення «свідомості» та «психології».

Серед пунктів, що їх можна виокремити в межах цього протиставлення
в «пізнього» Мамардашвілі, назвемо пункт про свідомість як «порожнечу» і
свідомість як «чисту форму» – положення, які протиставлялися всім
«змістовим», феноменологічним, «психічним» концепціям свідомості11.

Уточненням концепту змістової порожнечі свідомості слугує у
Мамардашвілі концепт «тавтологій», що наголошує чисту структурність
свідомості. У числі таких структур, що мають «тавтологічну» природу,

10 Мамардашвили М.К. Анализ сознания в работах Маркса // Мамардашвили М.К. Как я
понимаю философию. — М., 1990. – С. 297.

11 Мамардашвили М.К. Сознание – это парадоксальность, к которой невозможно
привыкнуть // Мамардашвили М.К. Как я понимаю философию. — С. 76.
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мислитель називав «свободу», «добро», «совість», пояснивши цей
«тавтологічний» принцип тим, що ці поняття�концепти не можуть
виводитися з жодного емпіричного змісту12. Тема свідомості як «форми»
також була лейтмотивом міркувань Мамардашвілі з приводу цього
феномена. Так, постулювавши те, що «ймовірна людина» (синонім
свідомості) є формою, він уточнює це положення в такий спосіб: «Те, що ми
є, це відкладення в нас результату пошуку того, чим ми можемо бути»13.
Такого штибу «форми», до яких філософ відносить мораль, науку,
мистецтво14, релігію, організують свідомість «ззовні», організують, так би
мовити, об’єктивним способом, організують таким чином, яким не в змозі
самоорганізуватися «суб’єктивна» «психічна реальність» ані шляхом
інтроспекції, ані шляхом «добрих намірів», ані шляхом емоційного
прагнення.

Мамардашвілівська тріада характеристик свідомості «Порожне�
ча–Тавтологія–Форма», що наголошує «об’єктивність» і «структурність»
свідомості, дістає свої аналоги в психоаналізі Лакана, який, утім, виробив
інший концептуальний апарат для виявлення цих феноменів. На відміну від
апарату суто філософського дискурсу, французький психоаналітик
працював у рамках концептів фрейдівського психоаналізу й структурної
лінгвістики Фердинанда де Соссюра. Тому його основним концептом була
не філософська категорія «свідомості», а фрейдівське «несвідоме».

Щоб не повторювати загальновідомі факти, акцентуємо в новому
контексті те, що Лакан переосмислив фрейдівське «несвідоме», що
формувалося в межах уявлень про «психічну економію», економію
лібідональних імпульсів і потягів. Проте для Лакана найтиповішим
представником «внутрішньої» й «суб’єктивістської» доктрини несвідомого
був не так Фрейд, як Юнг, «цей ретранслятор романтичних уявлень про
несвідоме»15, чия позиція в її чистоті та крайності була неприйнятною й для
самого Фрейда.

Свою відому формулу «Несвідоме влаштоване як Мова» французький
мислитель, повторюємо, доповнив виміром об’єктивного, яке в нього тому
виявляється несвідомим, що воно має принципово непсихічну Природу! Цей
об’єктивний вимір несвідомого (або свідомості в деякому нетрадиційно�
розширювальному сенсі цього слова ) був визначений Лаканом у концепті

12 Мамардашвили М.К. Кантианские вариации // Этика Канта и современность. — Рига,
1989. – С. 212.

13 Мамардашвили М.К. Обязательность формы // Мамардашвили М.К. Как я понимаю
философию. — С. 87.

14 Зокрема про мистецтво він писав: «Повторюю, у формах мистецтва ми маємо справу з
обов’язковістю сильно організованої форми, дотримання якої забезпечує стан за неповного
знання ситуації або взагалі неможливості її аналітично уявити». (Мамардашвили М.К.
Обязательность формы // Мамардашвили М.К. Как я понимаю философию. — С. 89.
Підкреслено нами з метою акцентувати значимість цієї думки для формулювання нового
співвідношення «релігійної свідомості» та «релігійних практик» у межах «об’єктивної» теорії
свідомості.)

15 Лакан Ж. Семинары. Четыре основных понятия психоанализа // Крига 11(1964). — М.,
2004. – С. 30.
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Символічного, концепті, що кардинальним чином відрізняється від того
наочного «символізму», популяризованого в юнгівських архетипах,
символізму, з яким прийнято співвідносити «релігійну свідомість» у
згадуваній вище релігієзнавчій літературі.

Згідно з Лаканом, Символічне принципово позбавлене характеристики
наочності, оскільки воно є системою, структурно�впорядкованим цілим
«мережі означальників» (термін структуральної лінгвістики Соссюра).
Проте це ціле «мови», «мережа означальників» ще не зустрілася зі своїм
об’єктом, там немає наочного елемента «означуваних», радше Символічне –
це онтологічне Місце (улюблена метафора Лакана!), що робить сам процес
означування, тобто процес надання смислу можливим (причому можливим
у строгому, кантівському, трансцендентальному смислі).

У лаканівському Символічному ще немає смислу, і в цьому один із
парадоксів його теорії, доволі важкий для сприйняття, що мислиться в
категоріях наочності й предметності. І в цій винятково структурній ролі
означальників і Символічного також наявні паралелі з Мамардаш�
вілівськими «формами», «тавтологіями свідомості», «свідомістю як нулем»
тощо. За всіх розбіжностей апарату аналізу явищ свідомості, їх об’єднує
пафос абстрагування обох від будь�якого змістового наповнення, спроба
занурення в якусь першооснову, в джерело, в причину, в трансцендентальну
умову всілякого змісту й смислу. Пафос, що його гранично стисло виразив
Мамардашвілі в такій формулі: «Свідомість відрізняється від змісту уявлень,
від психічного стану»16.

Ідея свідомості як структурності й організованості в Лакана дістала вияв
у тотожності свідомості та суб’єкта, який, проте не має нічого спільного з
емпіричним «Я» людини, зі спостережуваними виявами її психічного життя.
Для Лакана суб’єкт виступає, насамперед, як «суб’єкт означальників», і саме
в цьому пункті виникає постать Іншого або «Великого Іншого», яка не має
нічого спільного з конкретною людиною (хоча й може на неї проектуватися),
але яка є гарантом символічного порядку, «мережі означальників» і без якої
«вироблення Суб’єкта» було б неможливим. Описуючи цю кореляцію
«суб’єкта» і «Великого Іншого», Лакан стверджує: «Перш за все я хочу
звернути вашу увагу на рису, яку я проводжу, відділяючи й протиставляючи
одне одному, стосовно входження в несвідоме, два поля – поле суб’єкта й
поле Великого Іншого. Інший є місцем, де розташований ланцюжок
означальника – ланцюжок, що управляє всім тим, що, з боку суб’єкта, здатне
з’явитися, це поле того живого, де суб’єктові належить з’явитися»17.

Значимість цього знаменитого лаканівського концепту для опису
структури релігійної свідомості, релігійного досвіду й релігійної іден�
тичності важко переоцінити, адже цей концепт у його нерозривному зв’язку
із Символічним може послугувати підґрунтям для розроблення альтер�
нативної панівним стереотипам «об?єктивної» концепції цієї свідомості.

16 Мамардашвили М.К. Кантианские вариации // Этика Канта и современность. — С. 204.
17 Лакан Ж. Семинары. Четыре понятия психоанализа. — С.217.
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Такими є базові положення лаканівської теорії «об’єктивної» концепції
свідомості та несвідомого й нової версії в інтерпретації Символічного, які із
цієї концепції випливають, той філософський екстракт із праць видатного
французького психоаналітика, що полягає, на нашу думку, в акцентуації
зовнішнього поля, яке формує Суб’єкта. Аналогії з думкою М. Мамардаш�
вілі (який полюбляв ілюструвати цю філософську базову інтуїцію «несуб�
станціональності» Я, зовнішньої причини, що викликала його до життя,
словами М. Пруста «людина не вся в людині, ми йдемо до себе здалеку»)
переконують нас у правомірності такого аналізу й такого підходу, у його
великій евристичній силі.

Визнання детермінантної ролі «Великого Іншого» щодо Суб’єкта
стосовно нашої проблематики цілком змінюють перспективу розгляду
релігійної свідомості, змінюють звичну оптику такого розгляду, відповідно
до стереотипів якої «релігійний» вимір свідомість дістає у вигляді певного
результату, відповіді на світоглядні пошуки й задоволення конкретних
«потреб». «Непсихологічна модель» свідомості Мамардашвілі–Лакана
розвертає цю звичну схему й показує, що релігійна модальність перебуває не
в кінці, а на початку, оскільки сама можливість усвідомлення себе як «Я»
передбачає існування символічного порядку, нерозривно пов’язаного з
постаттю «Великого Іншого». Цей символічний порядок є онтологічною
умовою існування «Я», «вистрибнути» з якого суб’єкт не може так само, як
Мюнхгаузен не зміг витягти себе з болота за волосся. Зрештою, релігійна
свідомість спирається не на змістову, а на суто формальну апріорну
структуру, аналогічну кантівській схемі.

Саме цей «формалізм» і призводить до того, що релігія виникає щоразу,
коли «готова» формальна матриця зустрічається зі своїм об?єктом, коли
«Великий Інший» із безособової основи «мережі означальників» набуває рис
антропоморфного Суб’єкта. Ця можливість миттєвої «змістової трансфор�
мації» свідомості як «форми» дає змогу, у свою чергу, пояснити й той факт,
що релігія продовжує жити в сучасному суспільстві, що жодна атеїстична
пропаганда, жодні успіхи «позитивної» науки неспроможні знищити
релігійне начало й «скасувати» релігійні практики.

Таким важливим наслідком застосування зазначених передумов
«об’єктивної» концепції релігійної свідомості виступає визнання вторин�
ності, додатковості й «супутнього» характеру таких традиційних
«інгредієнтів» релігійної свідомості, як «потреби» (наприклад, потреба в
захисті чи позбавлення від страхів або потреба в спасінні). У рамках
лаканівського аналізу, втім, як і у французькій традиції як такій,
використовують більш глибинний і «метафізичний» концепт «Бажання». За
зовнішньої етимологічної подібності з поняттями «потреб» та «інтересів»,
Бажання в цій традиції розуміється, по�перше, як те, що не цілком
контролюється свідомістю18; по�друге, як те, що має безпосередній стосунок

18 Для З.Фрейда, вже починаючи із праці про сновидіння, Бажання взагалі виступає як

синонім несвідомого.
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до ідентичності Суб’єкта в рамках певного символічного порядку19; по�
третє, як те, що визначається в термінах «комунікації» з «Великим Іншим»,
що вже впритул підводить до феномена «релігійного» (як відомо, латиною
термін «religare» означає «зв’язок»).

Лаканівська формула Бажання як «бажання Іншого»20 за всієї своєї
туманності приховує одну просту річ – передумову, що Інший сам від нас
щось хоче. Іншими словами, незалежно від його «природи» й від того, чи
приховується за цією постаттю Бог монотеїстичної релігії, ідеологічний
апарат держави або кантівський категоричний імператив морального
закону, – «Великий Інший» до чогось закликає, щось забороняє, щось
накладає у вигляді обов’язку, іноді жадає вгадати його справжнє Бажання
(як це має місце в іудаїзмі, про який С.Жижек писав, що іудаїзм – це
«травматична зустріч із «безоднею бажаючого Іншого», із його
«незбагненним закликом»21).

Одвічна, апріорно�формальна присутність «бажання Іншого» в будь�
якому проекті індивіда «зібрати» й «утримати» себе як Суб’єкта,
повторюємо, зумовлює одвічну «релігійність» структури свідомості, що має
схожу структуру й визначає можливість трансформації такої свідомості в
традиційну «релігійність». (Дещо пародійним, але глибинно дуже точним
прикладом взаємозв’язку необхідності божественної присутності для
підтвердження й вищої легітимації соціально�політичного статусу індивіда
та його цілісної ідентичності може слугувати знаменитий вислів одного з
героїв Достоєвського «Якщо Бога немає, тоді який же я штабс�капітан?!»).
Таким чином, беручи за основу головного критерію релігійності не такий
«суб’єктивний» критерій як «віра», а більш глибинний «об’єктивний»
критерій – наявність в основі символічної системи постаті «Великого
Іншого» і передумови «комунікації» із цією постаттю, ми доходимо
парадоксальної тези про те, що «віра» є чимось факультативним для певних
типів релігійної свідомості й релігійного досвіду. У самому крайньому
випадку вона може взагалі бути відсутньою або виступати у вигляді деякої
«антивіри», наприклад, радянського наукового атеїзму, що мав, як відомо,
свою Книгу Буття (діамат), свою апокаліпсичну історіософію, вчення про
Месію�Пролетаріата, яке через це підпадає під визначення «релігійної
свідомості».

Останній пункт, який нам необхідно прояснити на завершення цього
параграфа, полягає в констатації перспективи подолання опозиції між
«індивідуальним» та «інституціональним», «внутрішнім» та «зовнішнім»,

19 Мамардашвілі полюбляв повторювати, що «життя порядком живиться», розуміючи під
«життям» не просто біологічний процес, а «інше життя», життя, альтеративне стосовно таких
прикмет «світу сього», як «хаос», «розпад», «смерть», «неминуче знищення». Релігійні
конотації такого розуміння життя є очевидними, хоча філософ не був «віруючим» у звичному
смислі цього слова.

20 Класичною формулою Бажання у Лакана є формула «Бажання є бажання Іншого».
21 Жижек С. Хрупкий абсолют, или почему стоит бороться за христианское наследие. —

М., 2003. – С. 160.
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«релігією людини» та «релігією громадянина». Постулат конститутивної
ролі постаті «Великого Іншого», насамперед, як «мережі означальників»,
підводить до висновку, що «інститут» (зокрема, і інститут релігійний) являє
собою різновид соціального символізму, «означальників», легітимізованих
незримою постаттю Влади. Внаслідок цього інститут як різновид
лаканівського Символічного не є об’єктом, з яким «віруючий» індивід
співвідносить себе у своїх релігійних пошуках. Сценарій відносин індивідів
з інститутом насправді виявляється діаметрально протилежним тому, яким
його описують теоретики «раціональної соціальної дії», де інститут постає
як продукт «колективної інтенціональності» (як у Дж.Сьорла22).

Беручи за основу первинність Символічного та «об?єктивного» в
детермінації свідомості й суб’єкта, ми можемо зазначити, що релігійний
інститут не є результатом «інтенціональності» релігійно налаштованих
людей, а й сам її породжує! У рамках таких передумов опозиція
«об’єктивне/суб’єктивне» в розумінні соціальних явищ відпадає вже
принаймні тому, що інституціональне співвідноситься з ядром суб’єктив7
ного, несвідомого індивіда. Лаканівський постулат стосовно «непсихічного»
характеру несвідомого дає змогу розвинути цей постулат до формули
«Інституціональне і є Несвідоме», формули, що її в багатьох своїх працях
намагається донести до читача С.Жижек. Так, наприклад, у праці
«Піднесений об’єкт ідеології» він зазначає: «Зовнішній звичай завжди є
матеріальним підґрунтям несвідомого»23. Цей вислів Жижека безпосередньо
ілюструє «перевернене» для здорового глузду й більшості релігієзнавчих
теорій взаємовідношення між релігійною свідомістю, релігійними
інститутами й релігійними практиками, відношення, сформульоване ще в
славнозвісному «парі» Паскаля: «Поводьтеся так, ніби ви вірите, і віра
прийде сама по собі».

Саме ця особливість інституціонального як вияву й вираження Симво�
лічного як такого, що являє собою постать «Великого Іншого», і надає
Суб’єктові його «суб’єктність» і його «ідентичність», дає нам змогу
побудувати методологічний фундамент для моністичної теорії релігії,
подолати розкол, що традиційно виник між філософією релігії, психологією
релігії та соціологією релігії. Понад те, ми переконані, що на іншому
методологічному підмурку цей монізм недосяжний.

У контексті ж більш практичних проблем співвідношення релігії та
шкільного виховання, хочемо додати, що в нашій роботі ми відстоюємо
просвітницький проект раціональності, здобутки якого не треба забувати
навіть за умов визнання величезної ролі релігії та релігійних цінностей у
сучасній культурі. Іншими словами, ми вважаємо, що учня треба навчити не
тільки знати «Закон Божий», але й робити свідомий вибір між релігійною
вірою (та різними релігійними конфесіями) та атеїзмом. А навчити цьому
можна тільки керуючись максимою Спинози «Не сміятися, не плакати, але

22 Серл Дж. Рациональность в действии. — М., 2004. – С. 75.
23 Жижек С. Возвышенный объект идеологии. — М., 1999. – С. 47.
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розуміти». У всіх інших випадках ми будемо приречені на різновиди
духовного авторитаризму. 

Олег Козловский. Проблема специфики «религиозного сознания» в
современной философии

В статье сделана попытка пересмотра устоявшегося в религие�

ведческой и социально�философской литературе стереотипа понимания

специфики религиозного сознания, предлагается авторское решение

дилеммы «ментальное/институциональное» и противоречия между

абстрактным психологизмом и абстрактным социологизмом в интерпре�

тации феномена религии.

На основании «объективной» и «непсихологической» концепций

сознания М.Мамардашвили и Ж.Лакана автор формулирует методо�

логические принципы монистической парадигмы рассмотрения рели�

гии. Использование лакановского положения о детерминирующей роли

символической фигуры «Великого Другого» в формировании субъекта

дает автору возможность утверждать, что религиозное измерение

сознания не является продуктом «вторичной интенциональности» (веры,

психологических потребностей), но «объективно» встроено в механизм

формирования человеческой идентичности.

Oleg Kozlovsky. The Problem of «Religious Consciousness’s» Peculiarity in
Contemporary Philosophy

The author has made an attempt to revise the existing stereotype of under�

standing the religious consciousness?s peculiarity in works on religious studies

and social philosophy. Some ideas to solve the dilemma «mental/institutional»

and contradiction between abstract psychologism and abstract sociologism in

interpreting the religion phenomenon have been suggested. The methodological

principles of monistic paradigm of interpreting the religion, that are elaborated

in the article, are based on M.Mamardashvili?s and J. Lacan?s «objective» and

«non�psychological» theories of consciousness. The author applied Lacan?s

thesis on symbolic figure?s � «Significant Other» � dominating role in a subject?s

formation. This approach leads to the conclusion that the religious dimension

of consciousness is not a product of «secondary intentionality» (belief, psycho�

logical needs), but is «objectively» built�in mechanism of identity?s formation.
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Макс ГОРКГАЙМЕР

КРИТИКА ІНСТРУМЕНТАЛЬНОГО
РОЗУМУ
(продовження)1

© М. Култаєва, переклад з німецької мови
© Український філософський фонд

2. Протилежні панацеї

Сьогодні існує майже спільна згода стосовно
того, що суспільство нічого не втратило через
занепад філософського мислення, оскільки його
місце посів більш потужний пізнавальний
інструмент – сучасне наукове мислення. Часто
кажуть, що всі проблеми, які намагається розв’я�
зати філософія, або не мають значення, або їх можливо вирішити за
допомогою сучасних експериментальних методів. Справді, домінуючою
тенденцією сучасної філософії стає повернення науці того, на що нездатне
традиційне спекулятивне мислення. Така тенденція піднесення науки
притаманна всім тим школам, що їх сьогодні називають позитивістськими.
У подальших розмірковуваннях не буде детального викладу цієї філософії, а
переслідується одна�єдина мета – показати її зв’язок із сучасною
культурною кризою.

Позитивісти приписують цю кризу «нервовій слабкості». На їхню думку,
існує багато знесилених інтеліґентів, які недовіряють науковому методу
роз’яснення й знаходять порятунок в інших методах, як�от інтуїція та
Одкровення. На думку позитивістів, нам бракує тільки достатньої довіри до
науки. Безперечно, вони знають про руйнівні практики, до яких була
причетна наука, але вважають таке застосування науки схибленням. Чи
насправді це так? Об’єктивний поступ науки та її застосування – техніки, не
виправдовує поширеної точки зору, що наука тільки тоді стає руйнівною,
коли її розуміють хибно, а взагалі є необхідно конструктивною за умов
правильного розуміння.

ІСТОРІЯ ФІЛОСОФІЇ ОСВІТИ

1 Початок див. у «Філософії освіти» № 2/2006 рік.



Безперечно, науці можна знайти краще застосування. Однак також не
виключено, що шлях здійснення всіх добрих можливостей науки взагалі
перебуває в її сучасній орбіті. Позитивісти, здається, забувають, що
природознавство, як вони його розуміють, є, насамперед, додатковим
засобом виробництва, одним із багатьох інших елементів соціального
процесу, а відтак – неможливо визначити а priori, яку роль відіграє наука у
фактичному поступі або в реґресі суспільства. При цьому міра її позитивного
або неґативного впливу залежить від тієї функції, яку вона виконує в
загальній тенденції економічного процесу.

Сьогодні науку, на відміну від інших духовних сил та діяльностей, а також
її поділ за специфічними сферами, її змістом і організацією можна зрозуміти
тільки через суспільство, для якого вона функціонує. Позитивістська
філософія, вбачаючи в інструменті під назвою «наука» автоматичного
поборника проґресу, так само помиляється, як і інші звеличування техніки.
Економічна технократія очікує всього від емансипації матеріальних засобів
виробництва. Платон хотів зробити правителями філософів, а технократи
бажають, щоб інженери стали наглядовою радою суспільства. Позитивізм –
це філософська технократія. Для нього передумовою входження до органів
управління суспільства є виключно віра в математику. Платон, шанувальник
математики, вважав тих, хто має владу, експертами з управління,
інженерами абстрактного. Схожим чином і позитивісти розглядають
інженерів як філософів конкретного, оскільки вони застосовують науку,
стосовно якої філософія – якщо її взагалі ще терплять – є просто похідною.
За всіх відмінностей, і Платон, і позитивісти дотримуються думки, що шлях
спасіння людства полягає в тому, щоб воно підкорилося правилам і методам
наукового розуму. Проте позитивісти пристосовують філософію до науки,
тобто до вимог практики, замість того, щоб пристосовувати практику до
філософії. Для них мислення, що функціонує як ancilla administrationis
(служниця управління – лат.), стає rector mundi (правителем світу – лат.).

Кілька років тому позитивістську оцінку сучасної культурної кризи було
представлено у трьох статтях, де дуже ретельно проаналізовано суперечливі
питання2. Сідні Гук стверджує, що сучасна криза у культурі обумовлена
«втратою довіри до наукових методів»3. Він скаржиться на численних
інтелектуалів, які прагнуть до пізнання й істини, не ідентичних науці. Він
зауважує, що ті посилаються на самоочевидність, інтуїцію, сутнісне
споглядання, Одкровення та інші сумнівні джерела інформації, замість того,
щоб займатися справжнім дослідженням, експериментувати й науково
обґрунтовувати здобуті висновки. Він звинувачує прихильників усякого
роду метафізики, засуджує протестантську й католицьку філософію та їх
навмисний чи мимовільний зв’язок з реакційними силами. Хоч він і займає
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критичну позицію щодо ліберальної економіки, але захищає «традицію
вільного ринку в світі ідей»4.

Джон Дьюї виступає проти антинатуралізму, який «стримує науку, не дає
їй завершити свій шлях і здійснити свої конструктивні можливості». Ернест
Нагель, розкриваючи «злоякісні філософії», спростовує багато специфічних
арґументів, упроваджених метафізиками, які заперечують, що логіка
природознавства може бути достатнім духовним базисом моральних
переконань. Ці три полемічні статті, як і інші заяви авторів, заслуговують на
велику повагу через свою безкомпромісну позицію щодо різних провісників
авторитарних ідеологій. Але наші критичні роздуми торкаються виключно
об’єктивних теоретичних відмінностей. Перш ніж аналізувати
позитивістську панацею, розглянемо лікування, запропоноване
супротивниками позитивізму.

Позитивістські напади, спрямовані проти певних добре прорахованих і
штучно оживлених застарілих онтологій, безперечно, мають рацію.
Прихильники цього оживлення, хоч би якими високоосвіченими вони були,
зраджують залишкам західноєвропейської культури, намагаючись зробити
їх порятунок своєю філософською справою. Фашизм знову підхопив старі
методи панування, які за сучасних умов стали набагато брутальнішими за
свої первісні форми; ці філософи знову оживлюють авторитарні системи
мислення, які зараз виявляються значно наївнішими, свавільнішими та
неймовірнішими, ніж будь�коли. Доброзичливі метафізики знищують
своїми напівосвіченими провіщаннями добра, блага і краси як вічних
цінностей схоластики рештки смислу, який такі ідеї стверджує через
незалежних мислителів, що намагаються протистояти наявним силам. Ці
ідеї тепер пропонуються як щось на зразок товарів, хоча раніше вони
служили боротьбі проти впливу комерційної культури.

Сьогодні існує загальна тенденція оживлювати старі теорії об’єктивного
розуму, аби надати філософського обґрунтування ієрархії загальновизнаних
цінностей. Разом із псевдорелігійними або напівнауковими зціленнями
душі, спіритизму, астрології, дешевих сортів старих філософій, як�от йога,
буддизм чи містика, і популярними обробками класичних об’єктивістських
філософій, для сучасного вжитку рекомендуються середньовічні онтології.
Однак перехід від об’єктивного до суб’єктивного розуму не є випадковим, а
процес розвитку ідей неможливо свавільно припинити в будь�який момент.
Якщо суб’єктивний розум у постаті Просвітництва розчинив філософський
базис переконань віри, які були суттєвим складником західноєвропейської
культури, то лише тому, що цей базис виявився занадто слабким. Тож їх
оживлення цілком і повністю є штучним: воно виконує лишень одну мету:
заповнити порожнє місце. Філософії абсолюту пропонуються як чудовий
інструмент, який урятує нас від хаосу. Поділяючи долю всіх доктрин, добрих
чи поганих, що проходять випробування сучасними суспільними
механізмами селекції, об’єктивістські філософії підлягають стандартизації,
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щоб виконувати специфічні цілі. Філософські ідеї обслуговують потреби
груп – релігійних чи просвічених, проґресивних чи консервативних.
Абсолютне стає засобом, а об’єктивний розум – проектом для суб’єктивних
цілей.

Сучасні томісти5 описують при нагоді свою метафізику як додаткове або
корисне доповнення до прагматизму, і, напевне, мають рацію. Фактично
філософські зусилля офіційних релігій виконують функцію, яка служить
існуючим силам: вони трансформують живі залишки міфологічного
мислення у придатні для застосування засоби масової культури. Чим більше
це штучне відродження прагне зберегти недоторканою букву первісних
вчень, тим більше спотворюється їх первісний смисл, адже істина
виявляється у розвитку ідей, які змінюються і заперечують одна одну. Думка
є повністю збереженою, коли вона готова суперечити собі, утримуючи при
цьому – як іманентний момент істини – спогад про процес, якому завдячує
своїм існуванням. Консерватизм сучасних філософських спроб оживлення,
що стосуються культурних елементів, є самообманом. Так само, як сучасні
релігії, неотомісти теж не можуть обійтися без сприяння прагматизації
життя та формалізації мислення. Вони роблять свій внесок у розчинення
ґрунтовних переконань віри й перетворення її на справу доцільності.

Прагматизація релігії, що може здаватися блюзнірством у багатьох
аспектах – наприклад, у поєднанні релігії та гігієни – є не просто
результатом її пристосування до умов сучасної цивілізації, а має коріння у
внутрішній сутності всіх видів систематичної теології. Експлуатація
природи може бути виправдана посиланням на першу главу Біблії. Всі
створіння повинні служити людині. Змінилися тільки методи й маніфестації
такого служіння. Але якщо первісний томізм зміг досягти своєї мети у
пристосуванні християнства до сучасних наукових і політичних форм, то
неотомізм перебуває у тяжкому становищі. Оскільки в середньовіччі
експлуатація природи залежала від відносно статичного господарства, то й
тогочасна наука була статичною та догматичною. Її стосунки із догматичною
теологією могли залишатися відносно гармонійними, а аристотелізм легко
прижився в томізмі. Однак сьогодні така гармонія неможлива, отже,
застосування неотомістами таких категорій, як причина, ціль, сила, суще, є
необхідно некритичними. Якщо для Томи ці метафізичні ідеї були
найвищим науковим пізнанням, то в сучасній культурі їх функції повністю
змінилися.

На біду томістів, поняття, виведені, як вони стверджують, з їхніх
теологічних вчень, уже не є хребтом наукового мислення. Вони не можуть
об’єднати теологію із сучасним природознавством в ієрархічну систему на
зразок Томи, Аристотеля та Боеція, оскільки відкриття сучасної науки
відверто суперечать схоластичному ordo (порядку – лат.) та аристотелів�
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ській метафізиці. Сьогодні жодна система освіти, навіть найреакційніша, не
може дозволити собі розглядати квантову механіку та теорію відносності як
випадки, що не мають нічого спільного із основними принципами
мислення. Щоб узгодити свою позицію із сучасним природознавством,
неотомісти змушені створювати різні інтелектуальні винаходи. Їх вимушене
становище нагадує дилему тих астрономів, які на початку сучасної
астрономії намагалися утримати систему Птолемея, доповнюючи її
найскладнішими допоміжними конструкціями і стверджуючи, що це, попри
всі зміни, урятує систему.

На відміну від свого родоначальника, неотомісти навіть і не намагаються
дедуктивно вивести зміст сучасної фізики із біблійної космології. Тонкощі
електронної структури матерії, не говорячи вже про теорію вибухаючого
простору, насправді значно ускладнюють такі намагання. Якби Тома жив
сьогодні, він, напевне, подивився б у вічі фактам, чи на філософській підставі
прокляв би науку, або ж став єретиком, але не намагався б здійснити
поверховий синтез несумісних елементів. Проте його епігони не можуть
задовольнитися такою позицією: останні догматики змушені балансувати між
небесним та земним, онтологічною та логічно�емпіристичною фізикою. Їхній
метод полягає в тому, щоб погодитися in abstracto (в абстракції – лат.), що
неонтологічні також описи можуть мати певну долю істини, отже, визнати за
наукою ту міру раціональності, якою вона є математичною, або ж укласти
схожі сумнівні союзи на філософському терені. Через цей процес церковна
філософія справляє враження, ніби сучасна фізикалістська наука інтеґрована
до її вічної системи, хоча ця система є лише застарілою формою саме тієї
теорії, яку вона намагається інтеґрувати. Щоправда, ця система структуро�
вана за тим самим ідеалом панування, що і наукова теорія. В її основі лежить
та ж таки мета – опанувати реальність, а не здійснити її критику.

Соціальна функція цих спроб оживлення систем об’єктивістської
філософії, релігії чи забобонів полягає в тому, щоб примирити індивідуальне
мислення із сучасними формами маніпуляції масами. З цієї точки зору,
прояви філософського оживлення християнства не дуже відрізняються від
оживлення язичницької міфології в Німеччині. Залишки німецької
міфології були силою, що спричинила таємне повстання проти буржуазної
цивілізації. Під поверхнею свідомо визнаних догм та порядку набрякали
старі язичницькі спогади у вигляді народної віри. Вони надихали німецьку
поезію, музику й філософію. Коли їх знову відкрили і зробили елементами
маніпулятивного виховання мас, відпав їх антагонізм із панівними формами
реальності, й вони перетворилися на знаряддя сучасної політики.

Щось аналогічне відбувається у католицькій традиції через неотоміст�
ську кампанію. Так само, як німецькі неоязичники, неотомісти теж
модернізують старі ідеології і намагаються пристосувати їх до сучасних
цілей. Здійснюючи це, вони йдуть на компроміс із існуючим злом, що
постійно робили офіційно визнані церкви. Одночасно мимоволі вони
розмивають залишки того духу щиросердної віри, який намагалися
оживити. Вони формалізують свої власні релігійні ідеї, щоб пристосувати їх
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до дійсності. Їхній інтерес, і це є необхідністю, криється в акцентуванні
абстрактного виправдання цих вчень, а не у виявленні специфічного змісту
останніх. Це чітко показує ті небезпеки, які загрожують релігії через
формалізацію розуму. Як антипод місіонерської роботи у традиційному
сенсі, неотомістські вчення містять не стільки християнські історії та догми,
скільки арґументи, спрямовані на те, щоб довести корисність релігійної віри
та релігійного способу життя в сучасній ситуації. Такий прагматичний
виступ насправді завдає шкоди релігійним поняттям, хоча вони, напевне,
залишаються недоторканими. Неотомістська онтологія, призначена
забезпечувати порядок, дозволяє занепадати серцевині тих ідей, що їх вона
проголошує. Релігійна ціль перетворюється на світський засіб. Неотомізм
має мало спільного із вірою в Mater dolorosa (скорботну матір – лат.) задля
неї самої – з тим релігійним поняттям, що надихнуло на створення багатьох
великих творів європейського мистецтва та поезії. Він концентрується на
вірі у віру, яку вважає добрим засобом проти соціальних і психологічних
труднощів сьогодення.

Щоправда, тут не бракує екзегетичних зусиль, присвячених, наприклад,
«мудрості, якою є Марія». Але ці зусилля є чимось штучним. Їх підбурлива
наївність суперечить загальному процесові формалізації, який тут
сприймається як даність і, зрештою, є укоріненим у релігійній філософії.
Твори середньовічного християнства, починаючи з ранньої патристики,
демонструють також сильне тяжіння до формалізації основних елементів
християнської віри, особливо це помітно у Томи Аквінського. Цю тенденцію
можна простежити на такому високому прикладі, як ідентифікація Христа з
Логосом на початку четвертого Євангелія. Первісний досвід ранніх
християн протягом історії церкви був підпорядкований раціональним
цілям. Творчість Томи Аквінського позначила вирішальну фазу в її розвитку.
Аристотелівська філософія з притаманним їй емпіризмом ставала більш
сучасною, ніж платонівська спекулятивність.

Від самого початку історії церкви її просвітництво аж ніяк не було
зовнішнім і не виганялося до пекла єресі, воно значною мірою рухалося із
самою церквою. Тома допоміг церкві увібрати в себе новий науковий рух, але
він укріплював змісти християнської релігії за допомогою ліберальних
методів аналогії, індукції, понятійного аналізу, дедукції з нібито очевидних
аксіом та застосування аристотелівських категорій, які на той час ще
відповідали рівню, досягнутому емпіричною наукою. Його величезний
понятійний апарат, його філософське підваження християнства надають
релігії видимість автономії, що протягом тривалого часу забезпечувала її
незалежність від духовного поступу в урбанізованому суспільстві, що була
сумісною з ним. Він зробив католицьке вчення надзвичайно цінним
інструментом для князів та класу бюрґерів. Тома мав справжній успіх.
Упродовж наступних століть суспільство охоче уповноважувало
церковників управляти цим надзвичайно розвинутим інструментом.

Але середньовічна схоластика, незважаючи на ідеологічне поширення її
релігії, не перетворилася просто на ідеологію. Хоча, за Томою Аквінським,
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предмети релігійної віри, як�от трійця, не можуть одночасно бути
предметами науки. Цьому суперечили його твори, де аристотелізм виступав
проти платонізму, намагаючись розуміти обидві сфери цілком гомогенно.
Для нього істини релігії були так само конкретними, як і будь�яка наукова
істина. Непорушну довіру до реалізму раціонального схоластичного апарату
похитнуло Просвітництво. Відтоді томізм стає теологією з поганим
сумлінням, риси якої помітно виступають з кутів його сучасних
філософських версій. Сьогодні його прихильники змушені розважливо
обмірковувати, скільки ще науково сумнівних тверджень люди здатні
проковтнути. Вони, напевно, усвідомили те, що в аристотелівській
ортодоксії ще мають залишатися важливі методи умовиводів виключно для
світських досліджень, аби пильно тримати теологію на відстані від
незручних досліджень. Якщо томізм штучно утримується від конфлікту і
навіть від взаємодії із сучасною наукою, то як тоді інтелектуали, а також
неосвічені мають сприймати релігію такою, як її обстоює томізм?

Чим більше неотомізм повертається до сфери спіритуальних понять, тим
більше він прислуговує світським цілям. У політиці він може санкціонувати
всі види підприємництва, а в повсякденному житті –перетворюватися на
готові ліки. Гук та його друзі мають рацію, стверджуючи, що його двозначні
теоретичні основи роблять лише справою часу й географічного положення
їх застосування як виправдання демократичних чи авторитарних політичних
практик.

Як усяка інша догматична філософія, неотомізм у певній точці нама�
гається припинити мислення, щоб створити особливу сферу для вищого
буття або вищої цінності, політичної чи релігійної. Чим сумнівнішими
здаються ці абсолюти (а в добу формалізованого розуму вони справді сум�
нівні), тим упертіше їх захищають їхні прибічники, які стають дедалі
винахідливішими у підтримці своїх культів уже іншими, а не суто духовними
засобами – коли виникне потреба, вони хапатимуться за меч так само, як за
перо. Якщо абсолюти самі по собі діють непереконливо, їх слід підтримувати
за допомогою різновиду сучасної теорії. Пошуки такого захисту відобража�
ються у майже гарячковому бажанні вилучити кожну двозначну рису,
кожний елемент зла в понятті, піднесеному так високо. Згадане бажання в
томізмі важко примирити з неґативним пророцьким видінням проклятих,
які змушені зносити катування, «ut de his electi gaudeant, cum in his Dei iusti�
tiam contemplantur, et dum se evaisse eas cognoscunt» («адже обрані радіють
цьому, бо бачать тут справедливість Бога і пізнають, що вони уникнули цієї
долі» – лат.)6. Сьогодні й далі живуть прагнення замінити абсолютний
принцип реальною силою або надати реальній силі статус абсолюту; мабуть,
вища цінність може вважатися по�справжньому абсолютною тільки тоді,
коли вона одночасно є вищою силою.

Ця ідентичність блага, досконалості, сили й реальності внутрішньо
притаманна традиційній європейській філософії. В аристотелізмі чітко
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висловлюється філософія владних груп або тих, що прагнули до влади, вона
утворює хребет томізму, попри його направду глибоке вчення, що буття
абсолютного можна назвати буттям тільки per analogiam (за аналогією –
лат.). Якщо Бог, за Євангелієм, страждав та помер, то, за філософією Томи7,
він нездатний до страждання або змінювання. За допомогою цього вчення
офіційна католицька філософія намагалася уникнути суперечності між
Богом як найвищою істиною і як реальністю. Воно створило реальність, у
якій немає неґативного елементу і яка не підлягає зміні. Тим самим церква
могла дотримуватися ідеї вічного природного права, що ґрунтується на
основній структурі буття, ідеї, дуже суттєвої для європейської культури.
Однак відмова від неґативного елементу в абсолютному й дуалізм, що звідси
випливає (на одному боці Бог, а на іншому – грішний світ), свідомо
включала в себе пожертву інтелекту. Тому церква запобігала занепаду релігії
та її заміни на пантеїстичне обожнення історичного процесу. Вона уникнула
небезпек з боку німецької та італійської містики, запровадженої Майстром
Екхартом, Миколою Кузанським і Джордано Бруно, що намагалися
подолати дуалізм через розкутість мислення.

Визнання церквою земного елемента в Богові послужило поштовхом для
природознавства (завдяки прийняттю до абсолютного його предмет став
повноправним і здавався навіть священним), але воно було нищівним щодо
релігії та духовної рівноваги. Містика почала з того, що визнала Бога так
само залежним від людини, як людину – від Бога, і логічно завершилася
звісткою про смерть Бога. Однак томізм підпорядкував розум суворій
дисципліні. В мисленні він зупинився на ізольованих і тому суперечливих
поняттях – Бога і людини, що механічно зв’язувалися статичною і, зрештою,
ірраціонально ієрархічною системою. Ідея Бога сама ставала чимсь
самосуперечливим – сутністю, що має бути абсолютною, але не
припускатиме жодних змін.

Противники неотомізму слушно вказують на те, що догматизм, рано чи
пізно, зупиняє мислення. Але хіба неопозитивістське вчення не таке ж
догматичне, як і возвеличення всякого абсолюту? Вони хочуть схилити нас
до прийняття «наукової, або експериментальної філософії життя», де «всі
цінності аналізуються через їх причини й наслідки»8. На їхню думку,
відповідальність за сучасну духовну кризу несе «обмеження авторитету
науки і застосування, окрім контрольованого експериментування, також й
інших методів з метою розкриття сутності й цінностей речей»9. Читаючи
Гука, неможливо навіть уявити, що такі вороги людства, як Гітлер, насправді
дуже вірили в наукові методи, а німецьке Міністерство пропаґанди
послідовно застосовувало контрольоване експериментування, аналізуючи
всі цінності за «їх причинами й наслідками». Так само, як будь�яку існуючу
віру, науку теж можна використовувати, прислуговуючи сатанинським
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суспільним силам, а сцієнтизм є не менш вузьколобим, ніж войовнича
релігія. Стверджуючи, що усяка спроба обмежити авторитет науки є відверто
зловорожою, Наґель тільки виказує нетолерантність свого вчення.

Наука обирає сумнівний шлях, коли висуває домагання на цензурну
владу, за здійснення якої вона у своєму революційному минулому
звинувачувала інші інституції. Піклування про підваження наукового
авторитету занепокоїло науковців саме у той час, коли наука є
загальновизнаною і навіть має тенденцію до репресивності. Позитивісти
намагаються дискримінувати всякий спосіб мислення, що не цілком
задовольняє постулат організованої науки. Вони переносять принцип
примусового членства на світ ідей. Сучасна монополістська тенденція
заходить так далеко, що усуває теоретичне поняття істини. Ця тенденція і
поняття «вільного ринку у світі ідей», яке відстоює Гук, не антагоністичні, як
він вважає. Обидва відображають ділову настанову щодо духовних речей,
орієнтацію на успіх. Індустріалістська культура дослідження, далека від того,
щоб усувати конкуренцію, завжди організовувала дослідження на основі
змагання. Одночасно таке дослідження контролюється і змушене бути
конформним щодо визнаних зразків. Тут, як бачимо, пліч�о�пліч працюють
змагальний та авторитарний контроль. Втім, така співпраця корисна лише
для обмеженої мети, – наприклад, у виробництві найкращого харчування
для немовлят, надпотужних вибухових матеріалів та методів пропаґанди, але
навряд чи можна стверджувати, що вона є внеском до поступу справжнього
мислення. В сучасній науці не існує чіткого розрізнення між лібералізмом та
авторитаризмом. Фактично лібералізм та авторитаризм мають тенденцію по
черзі впливати один на одного в такий спосіб, який допомагає передавати
дедалі суворіший контроль інституціям ірраціонального світу.

Незважаючи на протест проти звинувачення у догматизмі, науковий
абсолютизм, так само, як і «обскурантизм», супроти якого він виступає,
ґрунтується на самоочевидних принципах. Однак з однією відмінністю:
неотомізм усвідомлює такі передумови, тоді як позитивізм залишається
цілковито наївним щодо них. Тут ідеться не стільки про те, чи може теорія
ґрунтуватися на самоочевидних принципах (це одна із найскладніших
логічних проблем), скільки про те, що неопозитивізм практикує це,
нападаючи на своїх противників. Здійснюючи ці напади, він змушений
захищати свої власні засадничі принципи, найважливішим з яких є
ідентичність істини й науки. Він змушений прояснювати, чому визнає
науковими певні методологічні засоби. Це філософський момент полеміки,
від якого залежить, чи буде «довіра до філософського методу»,
запропонована Гуком як розв’язання сучасного загрозливого становища,
сліпою вірою чи раціональним принципом.

Три статті, про які тут ідеться, не порушують цієї проблеми. Проте в них
є деякі натяки на те, як їх розв’язали б позитивісти. Гук вказує на відмінність
між науковими і ненауковими висловлюваннями. Значущість останніх,
зауважує він, визначається особистими почуттями, тоді як наукові судження
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«встановлюються завдяки методам прилюдної верифікації, які доступні всім
і підпорядковуються власній дисципліні»10. Вираз «дисципліна» означає
правила, кодифікація яких наведена в найпередовіших довідниках і які
успішно застосовуються науковцями в лабораторіях. Напевно, ці методичні
способи є типовими для сучасних ідей наукової об’єктивності. Однак
позитивісти, мабуть, плутають такі методичні способи із самою істиною.
Наука має очікувати від філософського мислення, яке походить або від
філософів, або від науковців, що воно звітуватиме про природу істини, а не
просто підноситиме наукову методологію як найвище визначення істини.
Позитивізм оминає наслідки, стверджуючи, що філософія є не чим іншим,
як класифікацією та формалізацією наукових методів. Постулати
семантичної критики, приміром, постулат зв’язаності або принцип редукції
складних висловлювань до елементарних речень подано саме як таку
формалізацію. Позитивізм, заперечуючи автономну філософію та
філософське поняття істини, кидає науку напризволяще в історичних
розвитках. Оскільки наука є елементом соціального процесу, її призначення
бути arbiter veritates (арбітром істинності – лат.) зробить саму істину
залежною від змінюваних суспільних масштабів. У суспільства, таким
чином, буде відібрано один з тих духовних засобів опору проти рабства, на
яке постійно вказує соціальна критика.

Слід зазначити, що в Німеччині поняття «нордичної» математики,
фізики та іншого безглуздя відігравало більшу роль у політичній пропаґанді,
ніж в університетах; але це пояснюється здебільшого розстановкою акцентів
у самій науці та потребами німецького озброєння, ніж позицією
позитивістської філософії, яка врешті віддзеркалює характер науки на
певному історичному етапі. Якби організована наука повністю зрадила
«нордичним потребам» і розробила відповідно до цього послідовну
методологію, то ми були б змушені нарешті поважати позитивізм так, як він
ушановується у певних моделях емпіричної соціології, що відповідають
адміністративним потребам та конвенційним упередженням. Коли
позитивізм поступливо робить науку теорією філософії, він заперечує дух
науки.

Гук стверджує, що його філософія «виключає існування надприродних
сутностей та сил не на апріорних підставах»11. Якщо приймати це визнання
серйозно, то за певних обставин можна сподіватися на воскресіння тих
сутностей або, радше, духів, вигнання яких узагалі становить ядро наукового
мислення. Позитивізм мусить погодитися на таке повернення до міфології.

Дьюї вказує на інший шлях, який має відрізняти науку, що заслуговує на
схвалення, від тієї, яку слід проклинати: «Натураліст (вираз “натуралізм”
застосовується з метою відокремлення різних позитивістських шкіл від
прихильників супранатуралізму. – М.Г.) – це той, хто поважає висновки
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природознавства як необхідність»12. Сучасні позитивісти, мабуть,
схиляються до того, щоб вважати природничі науки, насамперед фізику,
моделлю правильних методів мислення. Напевно, Дьюї викриває основний
мотив надання такої ірраціональної переваги, коли пише: «Сучасні методи
експериментального спостереження сприяли глибокій зміні предметів
астрономії, фізики, хімії та біології», а «зміна, що відбулася з ними, мала
найглибший вплив на людські стосунки»13.

Слід зазначити, що наука, як і тисячі інших чинників, відіграє свою роль
у впровадженні добрих або поганих змін, але це ще не доводить, що наука є
єдиною силою, яка може врятувати людство. Коли Дьюї стверджує, що
наукові зміни зазвичай спричинюють зміни суспільного ладу на краще, він
неправильно розуміє взаємодію економічних, технічних, політичних та
ідеологічних сил. Фабрики смерті в Європі так само проливають світло на
відносини між наукою та технічним поступом, як і виготовлення панчіх з
повітря.

Позитивісти редукують науку до фізики та до методів, що застосо�
вуються в її галузі; в ім’я науки вони відмовляються від усіх теоретичних
зусиль, якщо ті не збігаються з методами, які були леґітимно абстраговані з
фізики. Тут слід зауважити, що розподіл будь�якої людської істини на
природознавчу й гуманітарну є суспільним продуктом, що виник внаслідок
організації університетів і, зрештою, був закріплений деякими
філософськими школами, особливо Рікерта та Макса Вебера. Так званий
практичний світ не має місця для істини і тому розщеплює її, щоб
пристосувати до своєї картини: природничі науки наділяються так званою
об’єктивністю, але позбавляються людського змісту; гуманітарні науки
зберігають людський зміст, але як ідеологію, за рахунок істини.

Догматизм позитивістів розкривається через випробування найвищої
леґітимації їхнього принципу, хоча вони вважають таку спробу перевірки
позбавленою всякого сенсу. Позитивісти зауважують, що томісти та всі інші
непозитивістські філософи застосовують ірраціональні засоби, особливо
інтуїцію, які неможливо перевірити експериментально. І навпаки, вони
стверджують, що їх власне розуміння є науковим, оскільки їхнє знання
науки ґрунтується на спостереженні за нею: це означає, що вони
розглядають науку в той самий спосіб, як і вона – свої предмети, тобто за
допомогою експериментально верифікованого спостереження. Але
основним тут є таке питання: як можливо правильно визначити, що може
називатися наукою та істиною, якщо це визначення передбачає застосу�
вання методів, завдяки яким одержується наукова істина? Цей самий circu�
lus vitiosus (замкнуте коло – лат.) міститься в усякому виправданні
наукового методу через спостереження науки: як можна виправдати
принцип спостереження? Навіть у тому випадку, коли виправдання
вимагається через питання «чому спостереження є ґарантією істини?»,
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позитивісти знову�таки апелюють до спостереження. Однак їхні очі заплю�
щені. Замість того, щоб припинити машиноподібні функції дослідження,
відмовитися від механізмів пошуку фактів, верифікації, класифікації тощо і
зайнятися рефлексією їх значення та відношення до істини, позитивісти
повторюють, що наука здійснюється через спостереження і детально
описують, як вона функціонує. Безперечно, вони скажуть, що це не їхнє
завдання виправдовувати чи обґрунтовувати принцип верифікації – вони
хочуть тільки розумно розмовляти. Іншими словами, коли вони відмо�
вляються верифікувати свій власний принцип, що жодне висловлювання не
є осмисленим, якщо воно не верифіковане, – то самі звинувачують себе у
petitio principii (натяжка початку – лат.), припускаючи те, що слід довести.

Безперечно, логічний хибний умовивід, що коріниться у позитивістській
позиції, просто виказує її благоговіння перед інституалізованою наукою.
Але його все ж таки не слід іґнорувати, бо позитивісти постійно
вихваляються бездоганністю і логічною чистотою своїх висловлювань.
Глухий кут, до якого веде виправдання позитивістського принципу
емпіричної верифікації, тільки тому є арґументом проти позитивістів, що
вони вважають усякий інший філософський принцип догматичним та
ірраціональним. На відміну від інших догматиків, які намагаються
обґрунтувати свої принципи принаймні на базисі того, що вони називають
Одкровенням, інтуїцією або елементарною очевидністю, прагматисти
намагаються уникнути хибного умовиводу, наївно застосовуючи такі ж самі
методи і звинувачуючи тих, хто застосовує їх свідомо.

Певні методологи природознавства стверджують, що основні аксіоми
науки можуть і мають бути довільними. Проте це неможливо, якщо йдеться
про значення самої науки і самої істини, за допомогою яких має бути
виправданим це твердження. Самі позитивісти не можуть вважати за
самозрозуміле те, що вони хочуть довести, навіть якщо припиняють усяку
дискусію, пояснюючи, що ті, хто цього не розуміють, не мають на те хисту.
На їхній мові це звучить так: ідеї, які не вписуються у символічну логіку, не
мають смислу. Якщо наука повинна бути авторитетом, що виступає проти
обскурантизму (вимагаючи це, позитивісти продовжують велику традицію
гуманізму і Просвітництва), то філософи мають встановити критерій
істинної природи науки. Філософія мусить сформулювати поняття науки
так, щоб воно висловлювало опір загрозі повернення до міфології та
впадання у безумство, а не полегшувати собі завдання, формалізуючи науку
й пристосовуючи її до вимог існуючої практики. Щоб бути абсолютним
авторитетом, наука повинна мати виправдання як духовний принцип, а не
просто виводитися з емпіричних методів, аби потім на основі догматичних
критеріїв наукового успіху її абсолютизували як істину.

На певному щаблі наука може значною мірою виходити за межі
експериментального методу. Відтак цінність усіх витончених сучасних
позитивістських томів, присвячених логічній структурі науки, можна
поставити під сумнів, бо її значення строго емпіричне. Позитивісти
покладаються на успіхи науки як на виправдання власних методів. Їм
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байдуже, що вони обґрунтовують своє власне визнання наукових методів,
наприклад, експериментування, покладаючись на інтуїцію або на будь�який
принцип, який може обернутися проти науки, як це вже робилося ними та
суспільно визнавалося. Тут неможливо посилатися на логічний апарат як
такий, на що вказують деякі позитивісти як на принцип, адже провідні
логічні принципи ніяк не можуть розглядатися як самоочевидні. Вони
означають, як стверджує Дьюї, підтримуючи Пірса, що «умови, створювані
протягом постійного дослідження, забезпечують власне успішне
проведення»14. Ці принципи «виводяться шляхом перевірки методів,
застосованих раніше»15. Не можна зрозуміти, як філософія виправдає думку,
що ці принципи «є операціонально апріорними щодо подальшого
дослідження»16 або визначить, якою мірою можуть дані, виведені із
спостережень, застосовуватися для боротьби з ілюзіями, що висувають
домагання бути істиною. В позитивізмі логіка, хоч би якою формалістичною
вона була, виводиться з емпіричних процедур, а школи, які називають себе
емпіріокритицизмом або логічним емпіризмом, виявляються чистим
різновидом старого сенсуалістичного емпіризму. Те, що позиція стосовно
емпіризму в таких різних мислителів, як Платон і Ляйбніц, де Местр,
Емерсон і Ленін, явно збігається, незважаючи на протилежність їхніх думок
стосовно один одного, зберігає своє значення і щодо його сучасних
прихильників.

Емпіризм усуває принципи, за якими наука і сам емпіризм могли б
здобути виправдання. Спостереження є не принципом, а способом поведінки
mоdus procedenti (спосіб протікання – лат.), який в усяку мить може
спричинити самоусунення. Якщо наука колись буде змушена змінити свої
методи і нема чого буде робити спостереженню і тій формі, в якій воно
сьогодні практикується, – тоді виникне необхідність модифікації
«філософського» принципу спостереження й відповідної перевірки філософії
або збереження цього принципу як ірраціональної догми. Ця слабкість
позитивізму приховується за імпліцитним припущенням позитивістів, що
загальні емпіричні методи, застосовувані в науці, за своєю природою
відповідають розумові та істині. Ця оптимістична віра є цілком леґітимною
для кожного науковця, який займається фактичним, нефілософським
дослідженням, але філософ вбачає в ній самооману наївного абсолютизму.
В певному сенсі навіть ірраціональний догматизм церкви більш раціональний,
ніж той завзятий раціоналізм, який своєю раціональністю вистрілює понад
ціллю. Офіційне представництво науковців, за позитивістською теорією,
більш незалежне від розуму, ніж колеґія кардиналів, оскільки вона принаймні
мусить посилатися на Євангеліє.

З одного боку, позитивісти стверджують, що наука повинна говорити
сама за себе, а з іншого – що вона є простим інструментом, а інструменти не
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вміють говорити, навіть якщо мають вражаючі досягнення. Подобається це
позитивістам чи ні, але філософія, яку вони відстоюють, складається з ідей і
є чимсь більшим, ніж інструмент. За їхньою філософією, слова замість
смислу мають лише функцію. Той парадокс, що філософія робить своїм
смислом беззмістовність, насправді міг би стати чудовим підходом до
діалектичного мислення. Однак саме в цій точці закінчується їхня
філософія. Дьюї, напевне, відчуває цю слабкість, коли стверджує: «Поки
натуралісти не застосують своїх принципів і методів до формулювання таких
тем, як дух, свідомість, самість тощо, вони серйозно програватимуть»17. Те,
що позитивізм колись розв’яже суттєві проблеми, які він досі не вирішив
внаслідок перенавантаження, є пустою обіцянкою. Невипадково, що
позитивізм після деяких відкритих свідчень Карнапа та інших, які відійшли
від нього в напрямі примітивного матеріалізму, демонструє певне
небажання наближатися до таких делікатних речей. Уся методологічна і
теоретична структура позитивізму виключає здійснення справедливості
щодо проблем, які задаються «такими темами, як дух, свідомість, самість
тощо». Позитивісти не мають права зверху дивитися на інтуїтивізм. Ці
обидві антагоністичні школи мають спільну ваду: в певний момент обидві
гальмують критичне мислення авторитарними ствердженнями про найвищу
розумність або про науку як її суроґат.

Позитивізм і неотомізм – це обмежені істини, які іґнорують
суперечності, внутрішньо притаманні їх принципам. Внаслідок цього
обидва намагаються відігравати деспотичну роль у сфері мислення.
Позитивісти не звертають уваги на той факт, що їхня вада фундаментальна,
і списують свою неефективність в умовах сучасної духовної кризи на певні
незначні упущення, наприклад, на ту обставину, що їм не вдалося розробити
прийнятну теорію цінностей. Гук відстоює «компетентність наукового
дослідження в оцінюванні» домагань інтересів, що походять із суспільного
життя, несправедливих привілеїв, усього того, що зображується як
«національний клас або расистська істина»18. Він хоче, щоб перевірялися всі
цінності. Те ж саме проголошує Наґель, вимагаючи, аби «застосовувалися
всі елементи наукового аналізу – спостереження, реконструкція у фантазії,
діалектична розробка гіпотез та експериментальна верифікація»19. Напевне,
він має на увазі дослідження «причин та наслідків» цінностей, на які вказує
Гук, і вважає, що ми повинні точно знати, чому чогось хочемо і що станеться,
коли ми здійснимо це бажання. Отже, слід ретельно перевіряти ідеали та
релігійні переконання, аби побачити, що відбудеться, коли їх перевести у
площину практики. Це було б, за дефініцією надпозитивіста Макса Вебера,
функцією науки стосовно цінностей. Щоправда, Вебер чітко розрізнював
наукове пізнання і цінності, він також не вірив, що експериментальна наука
самостійно зможе подолати суспільні та політичні антагонізми. Але цілком
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у дусі позитивізму редукувати як «цінності» все те, що вислизає від нього, до
фактів і зображати духовне як упредметнене, як товар особливого роду –
культурний товар. Незалежне філософське мислення мало піднестися над
поняттям цінностей і над ідеєю абсолютної значущості фактів.

Позитивісти тільки зовні долають «слабкість нервів». Вони
проголошують довіру. Те, що Дьюї називає організованою розумністю, в них
залишається єдиною інстанцією, здатною розв’язати проблему соціальної
стабільності або революції. А насправді, цей оптимізм є ще більшою
політичною похмурістю, ніж песимізм Вебера, який, мабуть, не вірив, що
наука зможе примирити інтереси суспільних класів. 

Сучасна наука, як її розуміють позитивісти, передовсім концентрується
на висловлюваннях про факти, а відтак ґрунтується на опредметненні життя
взагалі й сприйняття зокрема. Вбачаючи у світі лише світ фактів і речей, вона
забуває пов’язати трансформацію світу у факти і речі із суспільним
процесом. Поняття факту є продуктом – продуктом суспільного
відчуження; в ньому абстрактний предмет обміну мислиться як модель для
всіх предметів досвіду в даній категорії. Завдання критичної рефлексії
полягає не тільки в тому, щоб зрозуміти різні факти в їх історичному
розвитку (навіть це імплікує значно більше, ніж може мріяти позитивістська
схоластика), а також у тому, аби розкрити поняття самого факту в його
розвитку, а значить – і в його відносності. Так звані факти, отримані
кількісними методами, що лише їх позитивісти зазвичай вважають
науковими, нерідко є тільки поверховими феноменами, які більше
затьмарюють, ніж розкривають реальність, що лежить в їх основі. Поняття
не можна вважати мірою істини, якщо ідеал істини, якому воно служить, має
своєю передумовою такі суспільні процеси, в яких мислення не може
вважатися останніми даностями. Механічний розрив між ґенезою та річчю є
однією із сліпих плям догматичного мислення, а її усунення – одним з
найважливіших завдань філософії, яка не плутає згорнуту форму реальності
із законом істини.

Через ідентифікацію пізнання й науки позитивізм обмежує розумність
функціями, необхідними для організації матеріалу, вже перекроєного
комерційною культурою, критикувати яку покликана розумність. Таке
обмеження робить розумність прислужницею апарату виробництва, замість
того, щоб панувати над ним, як того бажалося Гукові та його
позитивістським друзям. Зміст, методи та категорії науки не підносяться над
соціальними конфліктами; побудова цих конфліктів також не дозволяє, щоб
люди їх усунули шляхом необмеженого експериментування із засадничими
цінностями. Авторитет науки може спричинити проґресивні історичні
зміни лише в ідеальних гармонічних умовах. Навіть якщо позитивісти
цілком усвідомлюють цей факт, вони не бачать його наслідку, який полягає
в тому, що наука має відносну функцію, яку встановлює філософська теорія.
Судження позитивістів щодо суспільної практики є так само перебільшено
ідеалістичним, як перебільшено реалістичною є їхня зневага до теорії. Якщо
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теорія редукується до простого інструменту, тоді всі теоретичні засоби, що
виходять за межі дійсності, стають метафізичним безглуздям. Саме через це
перекручення так високо ушанована дійсність набуває суто об’єктивного
характеру, внутрішня логіка якого може привести до кращої дійсності.

Доки суспільство залишається тим, чим воно є, було б корисніше і
щиріше звернути увагу на антагонізм між теорією та практикою, ніж
затьмарювати його поняттям діючого, організованого розуму. Ця
ідеалістична та ірраціональна іпостась ближча геґелівському світовому
духові, ніж думають його лукаві критики. Їхня власна абсолютна наука
скроєна так, щоб набути вигляду істини, хоча насправді наука є лише
елементом істини. В позитивістській філософії наука має більше рис святого
духа, ніж світового, який цілком у дусі традиції німецької містики виразно
включає у себе всі неґативні елементи історії. Неясно, чи імплікує в Гука
поняття розумності певний прогноз встановлення соціальної гармонії через
експериментування, але, напевно, довіра до соціальних досліджень у
питанні про так звані цінності залежить від інтелектуалістської теорії
суспільних змін.

Позитивісти, епігони Просвітництва вісімнадцятого століття, у своїй
моральній філософії виявляються учнями Сократа, який вчив, що знання
необхідно породжує доброчесність, а незнання криє в собі зло. Сократ
спробував здійснити емансипацію доброчесності від релігії. Пізніше цю
теорію відстоював англійський чернець Пелагій, який ставив під сумнів, що
милість є умовою моральної досконалості й стверджував, що її основами є
вчення і закон. Позитивісти, напевне, не визнали б цього шляхетного
родоводу. На дофілософському рівні вони, безумовно, приєдналися б до
загального досвіду стосовно того, що добре проінформовані люди часто
роблять помилки. Але якщо це так, то навіщо чекати духовного спасіння у
філософії просто через ґрунтовнішу інформацію? Сподівання лише тоді
матиме сенс, коли позитивісти дотримуватимуться сократівського рівняння
знання й доброчесності або схожого раціоналістського принципу. Сучасна
контроверза між пророками спостереження та пророками самоочевидності є
слабшою формою суперечки про gratia inspirationis (благодать, котра нади�
хає – лат.), що відбулася 1500 років тому. Сучасні пелагіанці протистоять
неотомістам так само, як їх прототип протистояв Святому Авґустинові.

Позитивізм у жодному разі не стає неспроможною філософією через
сумнівність натуралістської антропології: таким його робить, радше,
відсутність саморефлексії, нездатність зрозуміти свої власні філософські
імплікації як в етиці, так і в теорії пізнання. Якраз це робить його
твердження наступним засобом спасіння, яке мужньо захищається, хоча і не
має користі через свою абстрактність і примітивність. Неопозитивізм твердо
наполягає на ущільненому, без прогалин, взаємозв’язку між реченнями, на
повному підпорядкуванні кожного елемента мислення абстрактним
правилам наукової теорії. Проте основи його власної філософії
покладаються в надзвичайно розшарпаний спосіб. Дивлячись із зневагою на
більшість значних філософських систем минулого, він, напевне, думає, що
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безконечне нанизування думок у цих теоріях, які не можуть бути емпірично
верифікованими, є більш недостовірними, беззмістовнішими, словом,
більш «метафізичними», ніж його власні відносно ізольовані припущення,
що просто подаються як виявлені, стаючи основою його духовного
ставлення до світу. Надання переваги примітивним словам і реченням, які
можуть складатися як заманеться, є однією з антиінтелектуальних,
антигуманістичних тенденцій, що знаходять прояв у розвитку сучасної
мови, а також у культурному житті загалом. Ця тенденція є симптомом
нервової слабкості, проти якої намагається боротися позитивізм.

Твердження, що позитивістський принцип ближчий ідеям свободи та
справедливості, ніж інші філософії, є глибоко хибним, причому так само, як
і схоже домагання томістів. Багато представників сучасного позитивізму
працюють задля здійснення цих ідей. Але саме їхня любов до свободи,
здається, посилює ворожнечу до її ґенератора – теоретичного мислення.
Вони ідентифікують сцієнтизм з інтересом людства. Однак поверхове явище
або навіть сама теза доктрини рідко коли дають вказівку щодо своєї ролі у
суспільстві. Книга Драконових законів, що справляє враження суворості,
жадання крові, була однією з потужних сил, що слугували цивілізації.
І навпаки, вчення Христа – заперечуючи його власний смисл та значення –
від хрестових походів до сучасної колонізації було пов’язано з кривавою
жорстокістю. Позитивісти насправді були б кращими філософами, якби
усвідомлювали суперечності між кожною філософською думкою та суспіль�
ною дійсністю, тим самим наголошуючи антиморалістські наслідки свого
власного принципу, як це робили найпослідовніші просвітники, наприклад,
Мандевіль та Ніцше, які не прагнули, щоб їхня філософія була достатньо
сумісною з офіційними ідеологіями, проґресивними чи реакційними. Отже,
серцевиною їхньої справи було також заперечення ось такої гармонії.

Провина деяких науковців�фахівців криється не стільки у недостат�
ньому політичному інтересі, скільки в тому, що вони приносять у жертву
вимогам здорового людського глузду суперечності й складнощі мислення.
Рафіновано вимуштрувана ментальність народів зберігає ворожість
печерної людини до чужого. Це проявляється не тільки у ненависті до тих,
хто має шкіру іншого кольору або по�іншому одягається, а також у ненависті
до чужого і незвичайного мислення, що спрямовується навіть проти самого
мислення, яке, слідуючи істині, виходить за межі, встановлені вимогами
існуючого суспільного ладу. Мислення сьогодні змушене занадто швидко
виправдовувати себе більше своєю корисністю для групи істеблішменту, ніж
своєю істинністю. Навіть якщо обурення через злиденність і безталання
можна вважати елементом усякої послідовної розумової роботи, то участь у
реформі не є критерієм істини.

Заслуга позитивізму полягає у тому, що він переніс боротьбу Просвіт�
ництва проти міфологій до священної сфери традиційної логіки. Але
позитивістів так само, як і сучасних міфологів, можна звинуватити у тому,
що вони служать меті, замість того, щоб служити істині. Ідеалісти возве�
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личують комерційну культуру, приписуючи їй вищий смисл. Позитивісти,
натомість, прославляють її, роблячи принцип цієї культури мірою істини саме в
такий спосіб, як це здійснюється у сучасній масовій культурі, де возвеличується
звичайне життя: не через ідеалізацію або шанобливу інтерпретацію, а через його
просте повторення на полотні художника, на сцені й у кіно. Неотомізмові бракує
демократії, але (як це арґументували б позитивісти) не тому, що його ідеї та
цінності не пройшли достатньої перевірки в панівних умовах. Справа також
зовсім не в тому, що неотомізм зволікає із застосуванням методів, через які тільки
«можна зрозуміти суспільні відносини й найпослідовніше розвинути здібність
управляти ними»20; адже католицизм славиться такими методами. Томізм стає
неспроможним тому, що є напівістиною. Замість того, щоб розвивати свої
вчення, не піклуючись про їх корисність, його досвідчені пропаґандисти завжди
пристосовували ці вчення до змінюваних вимог панівних суспільних сил, а в
останні роки – також до цілей сучасного авторитаризму, який, незважаючи на
свою теперішню поразку, все ще залишається загрозою майбутньому.
Неспроможність томізму криється радше у його поспішному прийнятті
прагматичних намірів, ніж у відсутності практичності. Якщо вчення роздуває
ізольований принцип, який виключає заперечення, то в парадоксальний спосіб
воно вже наперед стає схильним до конформізму.

Як і всі ідеї та системи з чітко окресленими означеннями істини та
провідних принципів, що мають тенденцію лише протягом певного часу
домінувати на культурній сцені, неотомізм разом і з неопозитивізмом
звинувачують в усіх гріхах ті вчення, які їм протистоять. Звинувачення
варіюються відповідно до панівних політичних форм. У XIX столітті, коли
такі натуралісти, як Ернст Гекель, звинувачували християнську філософію в
ослабленні національної моралі супранатуралістичною отрутою,
християнські філософи у відповідь робили їм закид щодо натуралізму.
Сьогодні школи, що протиборствують, звинувачують одна одну в
підважуванні демократичного духу. Вони намагаються знайти відповідні
арґументи в сумнівних мандрівках до царини історії. Звичайно, дуже важко
бути безсторонніми щодо томізму, який видає себе за піонера свободи, але
рідко коли не скористається можливістю стати на бік пригноблення, де це
пригноблення приймає до себе церкву.

Натяк Дьюї на реакційну позицію церкви щодо дарвінізму не розкриває
всього справжнього стану речей. Поняття поступу, яке висловлюється в
таких біологізаторських теоріях, потребує подальшої розробки, і вже
недовго чекати, коли позитивісти у своїй критиці приєднаються до томістів.
Часто в історії західноєвропейської культури католицька церква та її великі
вчителі допомагали науці звільнитися від забобонів та шарлатанства. Дьюї,
напевне, думає, що релігійно переконані люди протистоять науковому
духові. Це дуже заплутана проблема, але коли Дьюї в цьому зв’язку цитує
«історика ідей»21, то останній мав би нагадати йому, що піднесення
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європейської науки, зрештою, було б неможливим без церкви. Церковники
рішуче боролися з усіма проявами «нервової слабкості», в тому числі й проти
астрології, окультизму та спіритизму, проти яких деякі сьогочасні
позитивістські філософи мають слабший імунітет, ніж Тертуліан, Іполіт або
Авґустин Блаженний.

Ставлення католицької церкви до науки змінюється залежно від того,
союзником чиїх сил виступає церква – проґресивних чи реакційних. Якщо
іспанська інквізиція допомагала скорумпованому двору придушити всі
розумні економічні та соціальні реформи, то деякі папи підтримували
стосунки із всесвітнім гуманістичним рухом. Ворогам Ґалілея було важко
розірвати його дружбу з Урбаном VIII, а зробили вони це, врешті�решт, на
підставі розвідок Ґалілея у сфері теології та теорії пізнання, а не через
змушене звернення до його наукових поглядів. Вінсент де Бове,
найвидатніший енциклопедист середньовіччя, вважав Землю точкою у
Всесвіті. Сам Урбан, напевне, розглядав теорію Коперніка як плідну
гіпотезу. Церква побоювалася не природознавства як такого, вона була
цілком спроможною приборкати науку. В процесі над Ґалілеєм вона вважала
сумнівними докази, висунуті Коперніком та Ґалілеєм, тому могла
принаймні створювати враження, нібито її процес є захистом раціональ�
ності від поспішних висновків. Напевне, у засудженні Ґалілея велику роль
відігравали інтриґи. Однак advocatus diaboli (адвокат диявола – лат.) міг би
слушно зауважити, що зволікання певних кардиналів із визнанням вчення
Ґалілея пояснюється тим, що вони вважали його псевдонауковим, на зразок
астрології або сучасної расової теорії. Вчені�католики більше, ніж усякий
різновид емпіризму чи скептицизму, обстоювали вчення про людину і
природу таким, як воно постає у Старому та Новому Заповіті. Виступаючи
проти забобонів у науковому або іншому вбранні, це вчення могло б
зупинити жадаючих крові переслідувачів, що видавали себе за свідків
чаклунства. Воно не повинно було підкорятися більшості, як це роблять
демагоги, стверджуючи, що «народ завжди правий», але при цьому часто
застосовуючи даний принцип для підваження демократичних інституцій.
Проте участь у спалюванні відьом залишила кров на його гербі, а не
засвідчила вороже ставлення до науки. Зрештою, якщо Вільям Джеймс та
Фрідріх Шиллер могли помилятися стосовно духів, то і церква може теж
помилятися стосовно відьом. Те, що насправді розкривають спалювання –
це імпліцитний сумнів щодо власної віри. Церковні кати часто залишають
докази поганого сумління, наприклад, у жалюгідних виправданнях, що,
мовляв, не проливається кров, коли людину спалюють на списі.

Найбільша вада томізму не характерна для його сучасної версії. Вона
походить від Томи Аквінського, навіть від Аристотеля. Ця вада криється у
тому, що він ставить в один ряд з дійсністю істину й благо. Томісти, як і
позитивісти, також, мабуть, вважають, що пристосування людини до того,
що вони називають дійсністю, спроможне вивести нас із сучасного глухого
кута. Критичний аналіз такого конформізму, напевно, пролив би світло на
спільні основи обох напрямів мислення: обидва визнають зразками
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поведінки порядок, за якого невдача або успіх – у часово визначеному або
майбутньому житті – відіграватимуть суттєву роль. Можна сказати, що цей
сумнівний принцип пристосування людства до того, що теорія визнає за
дійсність, є основною причиною сучасного духовного занепаду. В наш час
метушливе вимагання, щоб люди пристосовувались до чогось, що має силу,
чи то факт, чи ens rationale (раціональна сутність – лат.), спричинило
ірраціональну раціональність. У цю добу формалізованого розуму доктрини
так швидко змінюють одна одну, що кожна з них розглядається лише як
наступна ідеологія, але, попри все, стає тимчасовою основою
пригноблення.

Гуманізм колись мріяв про об’єднання людства через спільне розуміння
свого призначення. Він вірив, що добре суспільство можна створити завдяки
теоретичній критиці його сучасної практики, яка потім зможе
перетворитися на правильну політичну діяльність. Це, напевно, було
ілюзією. Сьогодні слова мають бути пропозиціями до дії. Люди вважають,
що вимоги існуючого повинні підкріплюватися філософією –
прислужницею цього існуючого. Це теж велика ілюзія, яку поділяють
позитивізм з неотомізмом. Позитивістська вимога дотримуватися фактів та
здорового людського глузду, а не утопічних ідей, не так уже й відрізняється
від вимоги коритися дійсності, як її інтерпретують релігійні інституції, що,
зрештою, є також фактами. Безперечно, кожний табір висловлює істину,
викривляючи її у домаганнях на виняткову значущість. Позитивізм так
далеко заходить у своїй критиці догматизму, що проголошує скасування
принципу істини, в ім’я якої тільки й має сенс така критика. Неотомізм,
натомість, так суворо дотримується цього принципу, що істина фактично
переходить у свою протилежність. Обидві школи мають гетерономний
характер. Одна має тенденцію замінювати автономний розум автоматизмом
ультрамодної методології, інша – авторитетом догми.

(далі буде)

ІСТОРІЯ ФІЛОСОФІЇ ОСВІТИ
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Микола ЛУКАШЕВИЧ, Володимир РЯБЧЕНКО

ПРОБЛЕМА ЦІЛІСНОГО СПРИЙНЯТТЯ ОСОБИСТОСТІ
СТУДЕНТА У КОНТЕКСТІ СОЦІОКУЛЬТУРНОГО
СЕРЕДОВИЩА ВНЗ: СОЦІАЛЬНО�ФІЛОСОФСЬКИЙ
АСПЕКТ

У статті на основі критичного аналізу біологізаторської концепції,
соціологізаторського підходу та біосоціальної концепції щодо інтерпретації
феномена людини зроблено обґрунтування і зміщено акценти на сприйняття
особистості людини як біопсихосоціальної цілісності. Це створює теоретичне
підґрунтя для системного підходу у забезпеченні соціалізації особистості
студента через соціокультурне середовище вищого навчального закладу.

Одна з важливих функцій філософії у вищому навчальному закладі
полягає в спрямуванні всього циклу гуманітарних дисциплін на
впровадження в навчально�виховний процес ідей гуманізму, що забезпечує
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гуманістичну спрямованість процесу соціалізації студентства, на ґрунті
сучасної світової гуманістичної науки.

Зрозуміло, що подібний вплив філософії має орієнтуватися не лише на
загальносвітові досягнення філософської думки, але й враховувати, з одного
боку, особливості студентів ВНЗ того чи іншого професійного спрямування,
а із другого – специфіку природного й соціального оточення, у якому
відбувається процес їх соціалізації.

Таку обумовленість необхідно відповідно враховувати у філософському
забезпеченні соціально�виховної роботи, спрямованої на успішну
соціалізацію студентства у ВНЗ. Пріоритетними при цьому стають
проблеми: сутності й сенсу життя людини, взаємодії людини з навколишнім
середовищем та її соціалізації як специфічного процесу такої взаємодії, а
також налагодження механізмів управлінського впливу на процес
соціалізації у ВНЗ, зокрема, соціально�виховної роботи зі студентами.

Переходячи до розгляду першої із зазначених проблем – сутності
людини, слід підкреслити, що на думку відомого психолога Б. Ананьєва
проблема людини на кінець ХХ століття перетворилася в загальну проблему
всієї науки в цілому, всіх її розділів, включаючи точні й технічні науки1. При
цьому спільною проблемою, над розв’язанням якої працюють дослідники
різних наук, є проблема співвідношення біологічного та соціального в
природі людини. Визнаючи, що в природі людини присутні елементи як
біологічного, так і соціального походження, вчені по�різному оцінюють
співвідношення й взаємодію цих складових, а також їх вплив на поведінку
людини.

Сукупність різних підходів можна звести до трьох основних концепцій
проблеми людини залежно від трактування співвідношення біологічного та
соціального: біологізаторська, суто соціальна (соціологізаторська),
біосоціальна.

Сутність біологізаторської концепції полягає в тому, що біологічні
фактори вирізняють як головні, визначальні в життєдіяльності людини.
Одним із прихильників такого розуміння природи людини був З. Фройд,
який звернув увагу на негативні ірраціональні сторони людини, пов’язані з
її біологічною природою та психікою. Саме біологічні й, насамперед,
сексуальні потреби людини є, як він стверджував, головними в людській
природі й «доводи розуму безсилі проти їх пристрастей»2. Суспільство
намагається обмежити задоволення цих потреб рамками культури, моралі,
права. Але при цьому доводиться зважати на те, «що в усіх людей мають
місце деструктивні, тобто антисуспільні й антикультурні тенденції, і у
великої кількості осіб вони досить сильні, щоб визначити собою їхню
поведінку в людському суспільстві»3.
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Як бачимо, тут фатальна детермінація психіки людини закладена в її
генотипі. Через це вона приречена залишатися в полоні біологічних законів.
Отже, будь�яка спроба виховання – цілеспрямованого впливу на процес
формування особистості та впливу на її поведінку – приречена на провал.

Неадекватне уявлення про роль біологічного в житті людини властиве й
біологічному редукціонізму та біхевіоризму 4.

Перебільшення ролі фізіологічних механізмів у поведінці людини
властиве також представникам вітчизняної науки. Прагнення перенести
досягнення великих вчених�природодослідників І. Павлова, В. Бехтерева
щодо вивчення умовних і безумовних рефлексів у тварин на життя людини,
значною мірою було притаманне й видатному психологу Л. Виготському.
Віддаючи належне його праці, у якій обґрунтовано роль соціального у
формуванні особистості (і навіть дещо перебільшено роль останньої), слід
звернути увагу на явне переоцінювання можливостей радикальної
перебудови людської природи, у тому числі й біологічного в людині. Такі
підходи –це не лише погляди, що залишилися в минулому країни. Окремі їх
елементи, ідеї зустрічаються також у сучасній науковій літературі. Так,
відомий вчений академік M. Амосов, описуючи природу людини,
стверджує: «Людина – це стадна тварина з розвиненим розумом, здатним до
творчості, за природою – більше погана, ніж добра. Якщо вірити етологам, –
гірше мавпи. Радикально переробити її природу можна лише генетичною
хірургією, а можливості суспільного виховання доволі обмежені»5.

Певна річ, академік М.Амосов не заперечує впливу суспільства на
формування особистості, проте вважає, що не слід перебільшувати цього
впливу. На підтвердження цієї думки він наводить арґумент неістотності
змін у мотивах людини за тисячоліття її розвитку. «Задоволення потреб
залишилося основним змістом життя. Змінилось їх співвідношення та й то
не в усіх. Головними залишаються – харчування, розмноження, сім’я,
спілкування, допомога близьким, захист від небезпек, інформація, розваги.
Для дуже небагатьох – творчість, функція керування іншими людьми»6.

Ці твердження мають особливе значення на тлі відходу суспільства від
соціологізаторського розуміння людини як суто соціальної, предметно�
діяльнісної істоти, як носія суспільних співвідношень. «Спочатку й до кінця
особистість – це явище соціальної природи, соціального походження.
Мозок же лише матеріальний орган, за допомогою якого особистість
здійснюється в органічному тілі людини, перетворюючи це тіло в слухняне,
легко кероване знаряддя»7 – стверджує Е. Ільєнков, розкриваючи майже
повний зміст суто соціального підходу до людини – іншої крайньої точки
зору (нарівні з біологізаторською). – «Як бачимо, прихильники цього
підходу категорично відкидають наявність якихось біологічних рис у
природі людини та їх вплив на її поведінку. Людині, вважають вони, властиві
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лише соціальні характеристики поведінки»8. При цьому людська
особистість, психіка, потреби й здібності розглядаються лише як продукт
суспільства, як результат зовнішніх соціальних впливів. Психіка в такому
контексті – це «сукупність суспільних відносин, перенесених усередину, що
стали функціями особистості та формами її структури»9. Звідси недалеко до
уявлення про людську особистість у вигляді «індивідуальної сукупності
людинофункціональних органів» або ж тілесної організації «того
колективного тіла (ансамблю соціальних відносин), часточкою й органом
якого є кожний окремий людський індивід»10.

Тож соціологізаторський підхід до розуміння природи людини, незважа�
ючи на його уявну привабливість для використання у виховних цілях, не
призвів до очікуваного результату. Серед характеристик, що обмежують його
можливості щодо адекватного уявлення сутності людини можна виділити
такі11:

1. Перебільшення ролі найвищих соціальних впливів на людину;
2. Абсолютизація ролі соціального стосовно психіки людини;
3. Ігнорування індивідуального рівня буття людини;
4. Ігнорування індивідуальних відмінностей людей.
Як бачимо, ані біологізаторська, ані соціологізаторська концепції не в

змозі дати наукові пояснення природи людини, і, насамперед, через свою
однобічність. «Людина та її історія, – зазначав видатний соціолог Питирим
Сорокін, – виявляються надто складними явищами, найскладнішими у
світі. Пояснити їх за допомогою якогось одного принципу – справа
безнадійна. Звідси – хибність і безнадія всяких моністичних теорій, що
роблять спроби пояснити історію та діяльність людей за допомогою одного
фактора»12.

У прагненні подолати однобічність і об’єднати раціональні елементи
кожної з розглянутих крайніх позицій виникла біосоціальна концепція
людини.

У цій концепції людська природа розглядається як біосоціальна. Людина
при цьому розглядається як істота, що живе за біологічними та соціальними
законами. У ній існують як соціальна (головна), так і повноцінна біологічна
сторони, які перебувають у стані діалектичної єдності. «Унікальність
природи людини, –підкреслює Т. Корсаєвська, – виражається в тому, що
процес розвитку підпорядковується й законам суспільним, і законам живої
природи, хоча й опосередкованим впливом суспільства»13.
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Представники даної концепції, погоджуючись щодо єдності біологіч�
ного та соціального в природі людини, по�різному розуміють те, як ця
єдність реалізується. Розглянемо ці варіанти:

– біологічне в людині – це все, що пов’язане з організмом і його
функціонуванням, а соціальне – все, що пов’язане зі свідомістю14;

– біологічна сутність людини – у ній самій, а соціальна – у системі її
соціальних відносин15;

– біологічне – це те, що сформувалося в людині до народження, а
соціальне – після народження;

– в одній системі координат (зв’язків) людина постає як істота
біологічна (індивід), а в іншій – як соціальна (особистість)16;

– за концепцією соціобіологів, існує дві сутності людини – біологічна
(дія спадковості) і соціальна (дія середовища)17.

Неважко помітити, що в усіх розглянутих варіантах біологічне та
соціальне в людині існують як відносно самостійні, паралельно співіснуючі
складові. Зв’язок, взаємодія між ними існують, проте часто такою конста�
тацією все й обмежується. Не прояснює цей взаємозв’язок і типологізація
особистостей на основі співвідношення в них біологічного та соціального, а
також розрізнення чотирьох типів:

– соціально й біологічно повноцінний;
– соціально повноцінний при біологічній неповноцінності;
– біологічно повноцінний при соціальній неповноцінності;
– соціально й біологічно неповноцінний18.
Як бачимо, хоча біосоціальна концепція й має переваги порівняно з біо�

та соціологізаторською, та все ж не дає зрозумілої відповіді на те, яким
чином соціальне й біологічне в людині взаємодіють. Недостатньою мірою
зрозуміло, якою є їх роль у механізмах поведінки людини. Зрозуміло, що без
адекватного наукового уявлення про природу та механізми взаємодії
біологічного й соціального в життєдіяльності людини, важко розраховувати
на ефективність процесу цілеспрямованої зміни поведінки – виховання.
Потрібні універсальніші, комплексніші підходи до дослідження людини,
суб’єкт�об’єкта виховання. Цим вимогам найбільшою мірою відповідає
системний підхід.

Бачення людини як складової біопсихосоціальної системи дає змогу
адекватніше уявити механізми її поведінки, зрозуміти, що в їх основі лежать її
біологічні, психологічні й соціальні потреби. Заслуговує на увагу модель людини
як живої, багаторівневої, соціальної, саморегулюючої, відкритої системи19.
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При цьому поведінка розглядається як інтегрована, спрямована на
збереження й відтворення її життєдіяльності відповідь усіх структурних
рівнів особистості на зміни в системі «людина�середовище», спрямована на
збереження й відтворення її життєдіяльності. Подібна модель виступає
в ролі однієї з найбільш вдалих спроб поєднати біологічне, психічне
й соціальне в людині, представити її поведінку як інтегрований результат
впливу всіх рівнів «людини�системи» – структурного, функціонального,
психічного, свідомісного та поведінкового. Більше того, кожен акт
поведінки може бути представлений як елемент взаємодії з довкіллям, тобто
акт соціалізації людини. Звичайно, такий підхід потребує подальшої
розробки й уточнення, хоча його використання для досліджень проблем
виховання й соціалізації виглядає досить перспективним. До того ж він
добре узгоджується з концепцією соціалізації, яка ґрунтується на єдності
трьох рівнів адаптивної поведінки – біологічного, психологічного
й соціального –при провідній ролі останнього 2.

При цьому адаптація розуміється як специфічна взаємодія людини
й навколишнього середовища для освоєння нової ситуації. Вона є складовим
елементом механізму соціалізації, що протікає як сукупність адаптацій до
різноманітних життєвих ситуацій, у процесі яких нагромаджується
соціальний досвід, засвоюються суспільні норми й цінності. Кожна адаптація
збагачує цей досвід, робить людину більш соціалізованою, що, у свою чергу,
полегшує подальшу її адаптацію.

За допомогою адаптивно�розвиваючоі моделі соціалізації відкриваються
додаткові можливості для корекції цілей і функцій соціальної роботи як
одного з механізмів соціалізації. Вони зумовлені:

– можливостями орієнтації в цій роботі на цілісну людину з урахуванням
конкретного стану й відхилень на кожному з рівнів – біологічному,
психічному й соціальному;

– забезпеченням її комплексності, оскільки модель соціалізації охоплює
всі сфери життєдіяльності людини, практично збігаючись з усіма напрямами
соціально�виховної роботи;

– забезпеченням її диференційованості шляхом узгодження форм
і методів із періодами соціалізації;

– підвищенням адаптивного потенціалу людини, що особливо важливо
в час радикальних змін;

– можливостями безперервної соціально�виховної роботи в контексті
процесу соціалізації, яка продовжується протягом усього життя людини.

Звичайно, окреслені вище деякі можливості залучення досягнень
гуманітарних ідей не претендують на завершеність чи вичерпність. Вони
можуть розглядатись як один із варіантів використання сучасних досягнень
гуманітарних дисциплін у теорії й практиці соціально�виховної роботи.
Однак навіть такий розгляд дає підстави для висновку, що шляхи гуманізації
виховання пролягають, насамперед, через використання досягнень
психології, соціології, українознавства, екології та інших соціально�
гуманітарних дисциплін за умови їх адекватного філософського сприйняття.
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Николай Лукашевич, Владимир Рябченко. Проблема целостного
восприятия личности студента в контексте социокультурной среды
высшего учебного заведения: социально0философский аспект

В статье на основе критического анализа биологизаторской

концепции, социологизаторского подхода и биосоциальной концепции

относительно интерпретации феномена человека обоснованы и

смещены акценты на восприятие личности как биопсихосоциальной

ценности. Это создает теоретическую основу для системного подхода в

обеспечении социализации личности студента через социокультурную

среду высшего учебного заведения.

Mykola Lukashevich, Volodymyr Ryabchenko. The Problem of Entire
Perception of the Student Personality in the Context of  Higher Educational
Establishment?s Social and Cultural Sphere: (Social and Philosophical
Aspect)

The biological conceptions, sociological approach, biological and social

conceptions of person were reconsidered from the critical point of view in the

given paper. The accent was displaced on the personality?s perception as biolog�

ical and psychosocial value. This position is qualified as the theoretical base for

system approach to providing of student socialization in the context of higher

educational establishment?s social and cultural sphere.
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Наталія БУЛГАКОВА

ФОРМУВАННЯ СВІТОРОЗУМІННЯ
У МАЙБУТНІХ ВИПУСКНИКІВ
ТЕХНІЧНОГО УНІВЕРСИТЕТУ

Розглянуто формування світорозуміння в май�
бутніх випускників технічного фаху в сучасних
нелінійних умовах, підкреслена необхідність їхнього
психологічного та інформаційного захисту у світі
сучасних наукових досліджень, показана роль
синергетичного підходу в освітній системі.

Сучасні соціально�економічні умови та
перспективи розвитку суспільства сприяють

розробці нових педагогічних ідей і концепцій. До таких ідей слід віднести
ідеї гуманізації та гуманітаризації освіти, неперервної освіти випускників
після закінчення вищого закладу освіти, ствердження особистості студента
як головного завдання, на яке повинен орієнтуватися весь процес навчання
й виховання. Саме гуманістичний підхід до освіти ставить у центр уваги
особистість студента: його розвиток, формування світогляду, здатність до
самоосвіти, самовиховання в сучасному суспільстві.

Якщо розглядати розвиток суспільства в єдності із процесом розвитку
Природи, Людини, бо саме це є фундаментом нашого життя, то вища мета
розвитку особистості полягає не тільки в набутті певних знань про
навколишній світ, а й вмінь «побудувати» навколишнє середовище так, щоб
людина могла знайти в ньому своє місце, нішу й відчути гармонію із
природою, тобто побачити світ у його цілісності.

Визначальними тенденціями розвитку української педагогічної системи
стають поглиблення її фундаменталізації, посилення гуманістичної
спрямованості, підвищення ролі університетів у розвитку інтелекту
студентів. Одним зі шляхів їх реалізації в процесі навчання студентів у
вищому технічному закладі освіти є підсилення акценту на світорозумінні як
комплексі даних науки й практичного досвіду людства та зосередження
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уваги студентів на тому, що в основі світорозуміння лежить уявлення про
єдність походження всього як про елементи єдиної системи, що
саморозвивається та еволюціонує; про єдність логіки розвитку елементів
навколишнього світу [1]. Отже, сучасна підготовка майбутніх інженерів
спрямована на подолання тієї ситуації, суть якої влучно висловив
А. Ейнштейн: «як багато ми знаємо і як мало розуміємо».

В умовах ринкової економіки сучасний фахівець – це людина зі
спеціальними знаннями, здатна швидко реагувати на зміни в науці й техніці.
Серед більшості студентів технічного університету привабливою є тенден�
ція – «розуміти все більше про все менше», бо в результаті вільної форми
підприємництва, що пов’язана із принципом: «не заважайте грошам робити
гроші», виникає необхідність у фахівцях, які виховані в дусі потреби і яким
потрібна вигода, користь, незалежно від шляху її отримання. Навпаки,
бажання «побачити більшість, нехтуючи малим», відповідає прагненню
відчути цілісність світу, у якому живеш, заглянути в майбутнє. Але таких
студентів, на жаль, значно менше. У той же час, сучасний науково�технічний
рівень стає все більш небезпечним для людства, бо існуюча система
цінностей протиставила людину Природі, порушила режим сумісного
розвитку й поставила дуже складне питання: яким повинен бути подальший
еволюційний шлях людства? 

Якщо розглядати гуманізм як систему певних поглядів на світ, то Людина
стає центром гуманістичного світогляду. Разом із тим Людина вміщує не
тільки оцінку світу, а й оцінку свого місця в цьому світі, бо гуманність – це
якість людини й у психологічному словнику визначається як «система
ставлень особистості до соціальних об’єктів (людини, групи, живої істоти),
яка представлена у свідомості переживаннями жалю, співчуття, допомоги»
[2]. Тому у формуванні гуманістичного світогляду відображаються численні
відношення Людини до природи, до суспільства, до духовних цінностей, до
діяльності, тобто до всього світу в цілому, які визначають її світорозуміння.

Виходячи з того, що вища школа безпосередньо пов’язана з економікою,
наукою, технологією й культурою суспільства, її розвиток є важливою
складовою національного розвитку країни. У неперервній освітній системі
втілені ідеї, що пов’язані із традиціями гуманізму, оскільки в центрі всіх
освітніх починань стоїть Людина, яка протягом свого життя створює умови
для повного розвитку й вдосконалення. Гуманізація сучасної освіти – це
спроба ліквідувати «замикання» на собі, на своїй власній самоцінності, вона
розрахована на зміну ціннісно�смислових і діяльнісно�вольових структур
свідомості та припускає єдність загальнокультурного, соціально морального
й професійного розвитку особистості та виховання взаємоповаги, доброти,
культури спілкування тощо. 

У різних дослідженнях про діяльність людини незмінно підкреслюється
необхідність присутності в ній компонента мотивації, тобто бажання діяти
активно, долаючи складні зовнішні умови та внутрішній супротив. Усе це
повною мірою стосується й навчальної діяльності у вищому технічному
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закладі освіти. Щоб сформулювати мотиви навчальної діяльності студентів,
у педагогічній практиці використовується широкий спектр методів
організації й реалізації цієї діяльності. Умовно їх можна поділити на дві
великі групи: методи формування пізнавальних інтересів та методи
формування почуття відповідальності в процесі навчання. У педагогіці
звертається увага на те, що в процесі викладання дуже важливо забезпечити
позитивні емоції щодо навчальної діяльності, її змісту, форм і методів
реалізації. Тому сьогодні актуальними є питання: «Як процес пасивного
оволодіння знаннями перевести в активний пізнавальний процес? Як
підготувати сучасного фахівця, щоб він почувався комфортно й у соціально�
економічних, і в складних психічних умовах?» Пошук відповіді на ці
питання показав, що в багатьох країнах світу виникла необхідність
реформування освітньої системи та зміни акцентів у практиці навчання.
Підкреслюється, що нові технології розглядаються як процес
інтелектуального, творчого, морального розвитку майбутніх фахівців, тобто
саме розвиток є основою педагогічного процесу і невід’ємною частиною
навчання.

У сучасних умовах будь�яка нація, якщо вона не бажає «самознищення»
або «рабської» залежності у світовій спільноті, на перше місце висуває
завдання інтелектуальної безпеки, що складається з: психологічного та
фізичного захисту, інформаційного самозахисту.

Психологічний захист пов’язаний із розвитком інтелекту людини.
У сучасних дослідженнях провідною є ідея, що свідомість формує менталітет,
проявляє думки, а щоб перетворити думку на дію, треба мати бажання це
зробити. Коли група людей об’єднана загальним ідеалом, цінністю,
натхненням тощо, то ці духовні утворення підсилюються, вбираючи в себе
енергетику членів групи, внаслідок чого виникає загальна «енергетична
єдність» або «егрегор». Енергетика егрегора може стати досить значною, і він
починає передавати енергію окремим членам групи. Групові егрегори добре
відомі фахівцям. Існують численні методики з використання енергії
егрегора (наприклад, методика «мозковий штурм»). Однак енергії егрегорів
можуть як підвищувати, так і принижувати людину. Якщо група охоплена
«піднесеними почуттями», то в цій групі буде приваблювати творчість,
прискорення прогресу (в цілому підвищується рівень вібрацій) і, навпаки,
зменшення рівня вібрацій веде до роздратованості, злості. У таких умовах
починає діяти ефект натовпу, і людина, підкоряючись цьому ефекту, діє «як
усі», часто проти своєї волі. Разом із тим люди з міцним інтелектом та
високим культурним рівнем рідко підпадають під вплив натовпу, тобто вони
здатні до інформаційного чи психологічного самозахисту. Ось чому роль
сучасної професійної підготовки у вищих навчальних закладах спрямована
на реалізацію особистісно зорієнтованого навчання та виховання
інтелектуальної, творчої студентської молоді. 

На формування, зростання та вдосконалення майбутнього фахівця
вищого технічного закладу освіти впливає педагогічне спілкування, що
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проходить як психологічна взаємодія між викладачем і студентом у процесі
спільної діяльності. При реалізації цієї діяльності цікавим, на наш погляд, є
сучасні дослідження вчених, які говорять про багатошарову структуру
інформаційного поля, маючи на увазі різну енергетичну ємність. Носієм
інформації є торсіонні поля, які створюють серію спіралей або завихрень
різних частот. З фізичної точки зору свідомість є особливою формою
торсіонної матерії. Відомо, що інформаційна складова, яку надає викладач,
концентрується в головному мозку людини і визначає здатність клітин до
розумової діяльності, що дає змогу людині сприймати навколишнє
середовище, його гармонію та інформацію. Звідси випливає, що при
формуванні пізнавальних інтересів стимулююча дія закладена всередині
кожного метода навчання, і треба надати імпульсу, поштовху думці,
почуттям та дії, враховуючи при цьому, що кожне слово викладача, кожна
його думка впливає на навколишній фізичний вакуум, де в цю мить
зароджуються торсіонні поля. Ці поля створюють спіралі правого або лівого
обертання. Поля правого обертання діють на все живе позитивно, а лівого –
навпаки дуже шкідливі. Наукою доведено, що інформація може
передаватися й несенсорним шляхом [3]. Добрі слова, думки формують поля
правого обертання, які сприяють чіткому усвідомленню навколишнього
світу, створюють алгоритм творчої діяльності, а грубі вислови, злі думки – це
поля лівого обертання. До речі, мова багатьох сучасних студентів засмічена,
а мова відображає взаємодію людини зі світом [4]. Ось чому так важливо,
працюючи в студентському колективі, з людьми, дотримуватись олюднення
навколишнього середовища, тобто робити його добрим, чуйним,
оптимістичним, звертати увагу на свої думки та керувати ними.

Педагогічне спілкування – це дуже важлива складова процесу навчання.
А. С. Макаренко підкреслював, що він відчув себе справжнім майстром
тільки тоді, коли навчився говорити «йди сюди» з 1520 відтінками та
надавати 20 нюансів своєму обличчю, фігурі, голосу, і все це сприяло
підвищенню пізнавального інтересу тих, хто навчався. Адже виховують не
тільки знання, а й люди, які їх несуть. У сучасних умовах, коли українська
освіта взяла курс на євроінтеграцію, дуже важливою стає потреба
формування особистості майбутнього інженера з високим рівнем розвитку
духовної культури, складниками якої є: культура спілкування, культура
мови, інтелектуальна культура, екологічна, правова культура.

На формування інформаційного самозахисту студентів у процесі
викладання різних навчальних дисциплін впливають знання про те, що
глобальна цивілізаційна криза, яка загострилася наприкінці ХХ століття,
була зумовлена, по�перше, «епохою біфуркацій», породжена екстенсивним
розвитком техногенної цивілізації, а по�друге, зростаючим темпом процесів
самоорганізації нового інформаційного суспільства. «Нині, – як зазначає
В. Буданов, – потрібен цілісний трансдисциплінарний погляд на світ,
причому на рівні свідомості більшості громадян» [5, 11]. До речі, термін
«трансдисциплінарність» характеризує такі дослідження, що проходять
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крізь різні навчальні дисципліни й виходять за межі конкретних дисциплін
на більш високий рівень, певний метарівень, що не залежить від тієї чи іншої
конкретної дисципліни. Далі автор підкреслює: «Сьогодні необхідно ввести
превентивне навчання принципів життя в нестійкому нелінійному світі з
ілюзорним масштабом часу, де людина має навчитися жити в динамічному
хаосі, осягаючи закони його самоорганізації» [5, 11].

Самоорганізація – це одне із ключових понять синергетики. У науко�
вому розумінні синергетика – це теорія й методологія, що досліджує про�
цеси самоорганізації, стійкості та відродження найрізноманітніших
структур живої й неживої природи. Разом із тим, говорячи про самоорганіза�
цію, слід зазначити, що це процеси, позбавлені цілепокладання, оcкільки
життя з різкою зміною умов постійно ставить перед конкретною особис�
тістю нові складні завдання для самовизначення й конструювання власного
життєвого шляху. Парадигма самоорганізації формує новий діалог людини
із природою, із собою, з іншими людьми. В умовах хаосу особливістю
стратегії розвитку особистості стає постійне вироблення визначеної
системи цілей. Водночас формування цілей розвитку – найбільш складний
процес, з яким стикається людина у своїй активній діяльності, бо вибір
цілеспрямованого шляху залежить від багатьох факторів, як зовнішніх, так і
внутрішніх. Здійснюючи вибір із великого спектру шляхів, людина обирає
для себе найбільш сприятливий, ось чому синергетику можна розглядати як
оптимальний засіб оволодіння нелінійною ситуацією.

Із погляду синергетики, у процесі навчання посилюється інформацій�
ний самозахист особистості, бо синергетичний підхід спрямований на
стимулюючу, тобто пробуджуючу освіту, коли людина відчуває необхідність
співпраці: із собою (самонавчання, самовиховання, самоосвіта), з іншими
людьми, з уважним вивченням поведінки природних об’єктів, які також
перебувають в умовах хаосу. 

При розгляді поведінки природних об’єктів у нелінійних умовах, у вчених
виникає питання: чи може існувати цілеспрямованість у неживій природі?
Відповісти на це складно, але вони звертають увагу на те, що будь�яка
матеріальна система з багатьох можливих варіантів подальшої поведінки
«обирає» оптимальний. Наприклад, світловий промінь, проходячи через різні
середовища, завжди поширюється так, щоб загальний час його проходження
був мінімальним. Зростання кристалічного об’єкта – явний процес переходу
розрізнених структурних одиниць (атомів, молекул, іонів) у стан упорядко�
ваних елементів цілісної системи, які узгоджено функціонують. У природі на
рівні еволюційних глухих кутів вирізняється один магістральний напрям, за
яким розвивається прогресивна гілка організації системи, і такий принцип
самоорганізації простежується на рівні молекул і атомів [6]. 

Слід також звернути увагу на дослідження вчених останніх десятиріч, де
показано, що в природі будь�яке формотворення має чіткий порядок, який
ґрунтується на принципах цілісності, пропорції, ритму, симетрії, розвитку за
спіраллю. Так, встановлено, що просторові відношення багатьох природних
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об’єктів можна описати математично за допомогою золотої пропорції, на
яку звертав увагу ще Піфагор, а пізніше її дослідження було пов’язане з
ім’ям Фібоначчі (модуль Ф), що дорівнює 0,618/1,618, та числом вурф (W),
що дорівнює 1,309. Наприклад, чіткі просторові закономірності, описані за
допомогою цих чисел, демонструють біологічні об’єкти, кристали, рослини,
тварини, людина [7, 8]. Присутні дані числа на рівні атомів і молекул [9]. 

Звідси випливає, що розгляд теоретичних положень самоорганізації
різних систем, як природних, так і соціальних, з урахуванням єдності їх
математичного опису, є необхідною складовою й педагогічної системи, бо
дає змогу внести в різні навчальні дисципліни необхідні корективи у
світоглядні уявлення студентів у процесі навчання у вищому технічному
закладі освіти. Найважливіші поняття синергетики, такі як флуктуація,
біфуркація, нелінійні умови, дисипативна структура в багатьох випадках
незнайомі студентам. У той же час синергетика показує, що випадковість є
однією з ланок самоорганізації, що джерелом виниклих із хаосу структур є
енергія хаосу. Основною відмінністю синергетики є те, що вона демонструє
аналогії між поведінкою зовсім різних систем. Дані синергетики логічно
підводять до висновку про необхідність формування у студентів нового
нетрадиційного світорозуміння, підкреслюють, що за реалізації власних
цілей, необхідно орієнтуватись на природні тенденції розвитку й уміння
бути в резонансі з ними, формувати власну витримку, волю, відчуття часу.

Новий синергетичний підхід до реальності дає змогу стверджувати, що
«ефективне спільне використання механізмів альтруїстичної та творчої
поведінки (для якої пошук допомоги й надання її в нетрадиційних творчих
формах є базовою цінністю самоорганізації продуктивного соціального
життя особистості) необхідне для досягнення найвищого рівня адаптації –
творчого залучення особистості до процесу зміни світу й себе» [10, 11].
Ефективність прийняття рішень людиною залежить від змісту базових
знань, духовної культури й цінностей у їх співвідношенні з мотивами,
індивідуальною «картиною світу», структурою інтелектуальної самооцінки,
психологічними рисами. Навчитися мислити синергетично означає
мислити нелінійно, мислити альтернативно, передбачаючи можливість
зміни подій, переходів у складних системах.

У постійно змінюваних умовах і педагогічна система повинна
взаємодіяти із зовнішнім середовищем. Щоб адаптуватися до мінливих
потреб і запитів суспільства, вона має бути варіативною, впорядкованою,
гармонійною, а між її окремими компонентами мають відбуватися зміни в
часі. Таким вимогам відповідає відкрита система освіти, а для її створення
при формуванні структури змісту будь�якої навчальної дисципліни можна
застосувати метод аналогій, де як аналог використати математичний опис
природних систем.

Усі навчальні дисципліни у вищому технічному закладі освіти об’єднані
в різні види навчальних підготовок – загальнонаукову, гуманітарну,
освітньо�технічну, спеціальну. Через ці види на будь�якому освітньо�
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кваліфікаційному рівні здійснюється акумуляція, розвиток і розширення
знань, виховання, інтелектуальний розвиток особистості. Тому зміст будь�
якої навчальної дисципліни можна уявити у вигляді трискладової системи, у
якій взаємопов’язані: фундаментальність (загальне), ступеневість характеру
пізнання (особливе) і професійна практична спрямованість (часткове).
Оскільки пропорційність, упорядкованість природних об’єктів описується
числом вурф або модулем Ф, то логічно, щоб і в педагогічній системі
співвідношення між переліченими складовими описувалося цими числами.

Безумовно, це співвідношення буде змінюватися залежно від видів
навчальних підготовок. Якщо загальне відображає результати фунда�
ментальних досліджень, то для всіх навчальних дисциплін загальнонаукової
підготовки воно буде пріоритетним і в 1,6 раза більшим, ніж особливе чи
часткове. Відповідно, для навчальних дисциплін освітньо�технічного рівня
провідною складовою буде особливе, а для спеціальних – часткове. У
середині дисципліни в процесі викладання окремих тем або розділів
провідна роль може перейти від однієї складової до іншої залежно від мети,
що реалізується на занятті [11]. 

Хоча розвиток природи й людства має власну специфіку, врахування
закономірностей функціонування природних систем, використання їх як
аналогових моделей, синергетичний підхід до освітньої системи дають змогу
наблизитися до вирішення проблеми спільного розвитку природних і
штучних систем, проблеми коеволюції, розуміння можливих катаклізмів,
які народжуються внаслідок діяльності людей.

Таким чином, у сучасних умовах, коли одним із головних завдань освіти
в нашій країні, згідно з Болонською декларацією, уважається виховання
незалежних, критично мислячих молодих громадян країни, які відчувають
впевненість у своїх силах і були б здатні змінити навколишній світ на
кращий, формування світорозуміння в майбутніх випускників технічного
фаху з позиції сучасних наукових досліджень є необхідною умовою розвитку
особистості.
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Віктор Жадько

ТВОРЧІСТЬ ЯК ЧИННИК
ФОРМУВАННЯ ДУХОВНОСТІ

Розбудова демократичного суспільства,
ефективної економіки та правової держави в
Україні виявилися насправді набагато складнішою
справою, ніж це передбачалося. На фоні
драматичних колізій, проблем та труднощів
сьогодення, у контексті різкої трансформації
суспільних  зв’язків, ерозії культури та моральності,
розмірковувати про творчість в нинішніх умовах як
складову духовності особистості надзвичайно
проблематично. Адже тільки через творчість, яка
всебічно сприймається громадськістю та

підтримується владою, індивід розриває узи цієї необхідності творити,
підноситься над повсякденністю, здійснює свій життєвий задум, проривається
з теперішнього до майбуття новими відкриттями. З духовним зростанням
особистості теоретичний і практичний моменти її діяльності дедалі більше
поляризуються.

На соціально�філософських прикладах розглядається взаємозв’язок
творчості та особистості в процесі формування духовності і світогляду.

Саме в творчій діяльності відбувається становлення особистості,
розкриваються її можливості активно постати перед світом, бути активною
індивідуальністю і здатною проаналізувати проблеми минулого. Тільки в
акті творення людина отримує можливість осягнути безмежжя власного «Я»
і втілити його в реальних продуктах своєї життєтворчості, зробивши
висновки з пройдешніх років. Творчість розвивається в загальному потоці
історії, але вона взаємозв’язана з духовним життям суспільства та
особистості. «Творчість, – значиться у філософському словнику, –
продуктивна діяльність за мірками свободи та оновлення, коли зовнішня
детермінація людської активності змінюється внутрішньою самовиз�
наченістю. Діяльність – форма активності, що характеризує здатність
особистості чи пов’язаних з нею систем бути причиною змін у бутті.
Духовний потенціал діяльності, її смислонаповнення реалізується у певних
нормах, цінностях та цілях» [1, 163].



Дослідження творчості в структурі загальної культури людства та як
умови відродження духовності – багатовимірний об?єкт вивчення
В. Давидовича, Ю. Жданова, М. Когана, В. Толстих; теорії дозвілллєвої
діяльності особистості як складової творчості постійно досліджують
А. Воловик, Г. Загадарчук, М. Поплавський, Н. Цимбалюк; безпосередньо в
контексті України присвячені наукові розробки О. Потебні, Л. Виготського,
В. Полонського, К. Шудрі, В. Андрущенка, Л. Губерського, М. Михальчен�
ка, В. Роменця, В. Антоненка, В. Вашкевич; переоцінка творчою особистіс�
тю своїх поглядів на процес творення – наукові відкриття здійснили
О. Бездверна, Б. Брилін, О. Дем?янчук, О. Олексюк, О. Рудницька, Д. Фа�
дель; значення мистецтва як комунікації, засобу особливого художнього
спілкування – І.Гердер, Б.Кроге, О.Потебня та інші вітчизняні дослідники.

Елементи творчості притаманні людській діяльності взагалі, але як
окремий різновид діяльності вона характеризується продукуванням нових
результатів. Розуміння творчості як інноваційного процесу було закладено
Платоном (справжнє ім’я Аристокл; 427–347 рр. до н.е.), який визначав її
«як перетворення небуття в буття» [2, 144]. Ця ідея була розвинена у
християнському богослов’ї як «творіння з нічого», яке виправдовувало ідею
божественного творіння світу у сфері чистого духу.

Але вже Аристотелем (484–322 рр. до н. е.) були розкриті відносність
критерію нового та ефект передування будь�якій творчості умов її здійснен�
ня. «Буттєва визначеність творчості, – на думку давньогрецького філосо�
фа, – виявляється насамперед у факті життєдіяльності, яка при усіх
індивідуальних, неповторних варіаціях має загальнолюдські риси,
характеризується універсальністю та необерненістю часового, темпораль�
ного процесу» [3, 8].

Трактування творчості на ґрунті раціоналізму було розвинуто німецьким
філософом Георгом Гегелем (1770�1831), який пов’язував її з діалектикою
необхідності та свободи, а також розумінням сутності творіння.

У філософії російського та українського (вчився у Київському
кадетському корпусі та Київському університеті на природничому і
юридичному факультетах) мислителя Миколи Бердяєва (1874–1948)
творчість розглядалася не з боку її кінцевого продукту, а з погляду
трансценденції, сходження у вищі виміри буття, розкриття безконечності.

У творчій діяльності як центральному вузлі буття взаємно знаходять себе
і діяльність практична, і діяльність теоретична, оскільки тут, на цьому
спільному двоєдиному стовбурі їх, явним стає, що вони – не дві, а одна й та
сама діяльність: реального смислу і осмисленої реальності та здатність
об?єктивно ревізувати минуле.

Найближчим прикладом такої діяльності філософ П. Флоренський
називає художню творчість. Щодо слова, рівно як й інших засобів
виразності, якими б діями вони не проявлялися, ми визнаємо свідому увагу
вторинною, рефлексивною, тоді як сама творчість, сама діяльність
вираження смислу належить розуму великому.
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Духовність (франц. spiritualite) – особливий душевно�інтелектуальний
стан окремої людини чи групи людей, що намагаються пізнати, відчути та
ототожнити себе із вищою дійсністю, яка не відділена від всього сущого та
від самої особистості. В умовах пізнавально�інформаційної свободи,
культурного розвитку проблема духовності є актуальною як в теоретичному,
так і в практичному аспектах.

А Г. Сковорода (1722–1794) пов’язує духовність із «внутрішньою
людиною», що має богоподібну природу, це Ісус Христос. Це творчий чоловік.
Правдивий у правдивому тілі. Це Бог. Це Ти. Це Бог під видом твойого тіла і
твоєї крови. Бог у нашім видимім тілі. Це ти, коли збудишся зі сну до
правдивого, духовного життя. Як навчишся відрізнити подвійне обличчя
з’явищ і світа: зовнішнє і внутрішнє, проминаючи і вічне. Як розбудиш у собі
цю тайну, найглибшу силу твоєї істоти. Як викрешиш іскру твойого
воскресення. Як пізнаєш себе самого. Як зрозумієш, що Бог це ти. Чоловік!
Пізнай себе – це шлях спасення, шлях воскресення, шлях самоусвідомлення
своєї божественної суті». Дух людський і Бог це одне і те саме [4, 62].

Як складне явище духовної культури та ролі віри для творчої людини,
рушійну силу та критерій поступу українського суспільства при її здатності
оцінити минуле й винести звідти уроки, розглядав релігію вчений, публіцист
і редактор М. Драгоманов (1841–1895). «З усіх прикладів видно, –
розмірковував Михайло Петрович, – що воля віри з’явилась поруч з іншими
вольностями, коли піддані різних держав здобували право через своїх
виборних правити державою вкупі з царями або без них, через виборних
законодавців, міністрів і предсідателів. Та вона й може трималась тілько при
спільних подібних правах…»[5, 40].

Духовність щодо до творчості має декілька смислових відтінків. По�
перше, духовність виступає як смисловий еквівалент категорії творчість,
визначає духовну творчість як людський здобуток. Тобто поняття духовності
охоплює всю сферу духовних явищ і визначає творчість як характеристику
людини та її існування.

По�друге, феномен духовного охоплює дуже широкий спектр
різноманітних явищ, починаючи від конкретних духовних утворень
(знання, ідеали) до об’єктивних, предметних і соціальних форм духовного
життя. У цій широкій предметній сфері поняття духовності виділяє
особливий зріз, фіксує питання про сутність людського духу, виділяє
проблему творчості людини як специфічної форми її самовизначення в світі.

Духовність найглибше розкривається в сфері творчої діяльності.
Прикладом цього може послугувати життя і творчість великого речника
українського народу Тараса Григоровича Шевченко (1814–1861), який з
кріпака виріс до «велета у царстві духу», за образним висловом І. Франка.
Його «феноменологією духу» стало месіанське служіння рідному народові:
«…возвеличу малих отих рабів німих. Я на сторожі коло їх поставлю слово».

Природно, і картина творчості, що постає відтепер перед нашим
мисленим поглядом, багато в чому відрізнятиметься від попередніх. По�
перше, таких (історичних або формаційних) картин буде кілька, і,
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рухаючись по цій своєрідній галереї, ми можемо простежити еволюцію змін
у суспільній організації творчого процесу, її історичне вдосконалення і,
звичайно, використання спілкування для цього вдосконалення. По�друге,
можна помітити, як суспільні відносини, що упорядковують інтерсуб’єк�
тивний рівень процесу творчості, самі утворюють якісь рівні, прошарки,
відносно автономні утворення, всередині яких процеси створення нового
відбуваються з різною інтенсивністю, за неоднакового співвідношення
стихійності й свідомості, цебто в різних режимах організації.

Йдеться, насамперед, про соціальні групи суспільства, всередині кожної
з яких спільна діяльність і спілкування людей породжують своєрідну духовну
атмосферу, яка включає групові прагнення, інтереси, потреби, ідеї, думки,
норми, почуття, настрої тощо. Так, усередині одних типів соціальних груп
(наприклад, у середовищі науковців, літераторів, митців) акти співтворчості
є спеціально організованими й визначальними різновидами професійної
колективної діяльності. У групах іншого типу (наприклад, у трудовій родині,
а також у так званих випадкових, контактних групах, що утворюються,
звичайно, стихійно) творчість, хоча й відбувається також колективно, проте,
як правило, не направляється згідно зі свідомо зваженою і спільно обраною
метою, не є головним процесом, який визначає спосіб життя даної групи.
У таких групах і поява нового – результат скоріше випадку, ніж творчого
пошуку, а темп  створення нового значно нижчий, аніж у попередньому
випадку. Це позначається і на самій новизні: тут набагато частіше зразки
репродукуються, ніж утворюються, і хоча при цьому все�таки виникає щось
своєрідне, однак його соціальна цінність часто буває невисокою.

Такою є на нашій останній картині творчості роль соціальної групи як
суб’єкта творчого процесу. Проте соціальна група – це лише осередок у
системі соціальних груп суспільства. Тому, придивившись до нашої картини
пильніше, ми помітимо, що суспільний процес творчості так чи так
розподілений між усіма осередками цієї системи; у ньому задіяні і буденна,
і теоретична свідомість; його тим чи тим способом посилюють (або
послаблюють) ідеологія і суспільна психологія; на його перебіг впливають ті
чи ті інтереси. Отже, є підстави сказати і про роль міжособистісного й
масового спілкування в організації цього загальносуспільного творчого
процесу, виходячи, як і раніше, з того, що обидві вони безпосередньо
включені в єдиний суспільний контекст творення нового.

У науковій літературі стверджується думка про те, що особистість на всіх
планах буття має творити теперішнє і майбутнє своїми думкоформами,
думкообразами, які матеріалізуються в дійсності. Творча людина проживає
ніби не одне, а паралельно два життя: матеріальне й духовне. Духовне життя
породжує духовність як властивість особистості робити вільний вибір серед
ієрархії цінностей (матеріальних і духовних), який у свою чергу зумовлює
свободу орієнтацій на ідеал, сенс побудови власного життя. Отже, майбуття
нашої планети залежить від того, наскільки успішно розв’язуватиметься
проблема піднесення духовності людей, їхнього сукупного рівня свідомості.
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Таким чином, головною проблемою сучасності є виховання моральності,
відповідальності, передовсім, у молоді, і це завдання покладено на творчість
як основу духовного формування суспільства.

Великої актуальності в дослідженнях студентської молоді набуває
питання про формування здібностей до наукового мислення – творчого
оволодіння фаховими дисциплінами. Поступ у розробці цієї проблеми
полягає в дослідженні її на матеріалі творчого засвоєння студентами ряду
провідних наук (філософських та гуманітарних),проведеному автором. У
більшості анкет, заповнених студентами Інституту української філології
Національного педагогічного університету імені М. Драгоманова, ми
знаходимо позитивну відповідь на запитання про потребу у творчій
діяльності. 

Ось деякі відповіді: «Думки про творчу діяльність і покликали мене
вибрати фах журналіста, працівника редакційно�видавничої справи», «саме
бажання присвятити себе творчій діяльності, писати історію сучасності й
привело мене на журналістське, редакційно�видавниче відділення
педагогічного університету, який носить ім’я відомого видавця та публіциста
Михайла Петровича Драгоманова».

З 200 анкет студентів�першокурсників педуніверситету у 121 випадку
йдеться про ту чи ту форму творчої роботи як під час навчання («бути
дописувачем до газет і журналів» – 35%), так і мати свій творчий доробок
(«на завершення навчання випустити поетичну збірку» – 3 %, чи «мати
кілька наукових статей, пов’язаних з культурною спадщиною України» –
5%). Встановлено, що найбільша кількість галузей людської діяльності
стартує у творчому плані саме у вік молодості. Матеріали досліджень із
проблеми реалістичної оцінки ролі творчості для майбутнього майстра слова
показує, що самоідеалізація переважає на перших двох курсах (39 %) над
самореалізацією (21,5 %), і тільки на п’ятому курсі, здебільшого під тиском
життєвих обставин та об’єктивної дійсності, самооцінка стає більш
реалістичною (29 %). Це підводить до іншої системи цінностей – моральних,
естетичних, філософських. Студенти виявили більшу критичність до самого
поняття творчої особистості.

Вищий прояв своєї індивідуальності незначна кількість студентів
знаходить в активній діяльності. Це стосується не тільки творчості
(літературної, журналістської, художньої), де індивідуальність творчого
бачення й зображення є основною вимогою. Навіть наукова студентська
творчість, метою якої є відкриття об’єктивних законів дійсності, не може
відбуватися інакше, як шляхом використання індивідуального таланту (2 %
анкетованих студентів п’ятого курсу обрали наукову тему). 

У результаті виявилися значні індивідуальні відмінності у здібностях
студентів до наукової інтерпретації. Ці відмінності залежать від: а) характеру
відтворення картин дійсності та здатності спроектувати майбутнє; б)
надання відтвореній чи спроектованій події певної інтерпретації на основі
морального принципу і в) вибору реального, відповідно особистісним

ОСВІТНІ СТРАТЕГІЇ І ПРАКТИКИ

Філософія освіти 3(5)/2006 278



здібностям та творчим і науковим можливостям, напряму діяльності в
майбутньому.

Сучасна творча особистість, у своїй діяльності опиняючись між добром і
злом, нерідко навіть не має змоги розрізнити, де закінчується одне й
починається інше, а розрізнивши та зробивши свідомий вибір, не враховує
всіх його наслідків. Це призводить до незворотних деструктивних процесів
у її духовному світі, а у граничному випадку – навіть до саморуйнації. Коли
ж зло переходить у площину моральності та позначає собою спосіб реалізації
особистості в світі, спричиняючи руйнацію людини та олюдненого світу,
перетворюючись на принцип функціонування людської реальності, тоді
воно має бути подолане чи просвітлене, адже сама природа індивіда
налаштована на конструктив, а творча діяльність виявляється здатною до
такого подолання.

Таким чином, творча особистість, безперечно, має унікальне, незамінне
значення в духовному становленні людства, адже здатна проаналізувати
минуле й спроектувати позитивне на майбутнє. Займаючи таке непересічне
положення в системі людської діяльності, творчість (художня та
публіцистична) є тією діяльнісною формою, яка спроможна розкрити перед
особистістю життя її духу таким, яким воно є насправді, у його специфічно
людській і власне людській цілісності. Історично творчий спосіб освоєння
світу виростає на тлі ще не диференційованої, синкретичної свідомості, яка
саме в такій синкретичній єдності стимулює процеси становлення
духовності як окремого індивіда, так і людства в цілому. Художня свідомість
містить у собі в нерозчленованій цілісності потребу та здатність пізнання
світу, його ціннісного осмислення, його перетворення нічим ще не
обмеженою силою уяви, а також налаштованість особистості на зв’язок з
усім, що для неї є небайдужим, і що потім суб’єктивується шляхом
перенесення людських властивостей на світ оточуючого. 

Це реалізується завдяки тому, що вона виступає єдиним видом
діяльності, у якому реалізується вся повнота свободи особистості. Цьому
сприяє і діалектична природа творчості, що дає змогу зняти суперечності
між дихотомічними парами: свідоме – безсвідоме; індивідуальне – загальне;
кінцеве – нескінченне; добро – зло тощо. Все це дає змогу нам розглядати
творчість особистості як підґрунтя антропності (від грецького – поняття про
людину як єдиний та найвищий предмет філософії). Тільки в активній
діяльності творення особистість отримує здатність осягнути безмежжя
власного «я», сформувати світогляд, об’єктивно оцінити досягнення та
прорахунки минулого, щоб процес формування духовності був
продуктивним й активно слугував соціуму.

Л і т е р а т у р а :

1. Філософський енциклопедичний словник. – К.: Абрис, 2002. – С. 163, 630.

2. Платон. Про справедливість // Світ філософії. – М.: Політвидав, 1991. – С. 144.

Віктор Жадько. Творчість як чинник формування духовності

Філософія освіти 3(5)/2006 279



3. Аристотель. Про душу // Світ філософії. – М.: Політвидав, 1991. – С. 8.

4. Володимир. Сковорода. Лицар святої борні. – Торонто, 1973. – С. 62.

5. Драгоманов М. Про волю віри. Перекладав з великоруської рукописі Н.С.Ж. Видав

М.Павлик. – Львів, 1895.–С. 40.

Виктор Жадько. Творчество как фактор формирования духовности

Построение демократического общества, эффективной экономики и

правового государства в Украине оказалось на самом деле намного более

сложным делом, чем это предполагалось. На фоне драматических

коллизий, проблем и трудностей настоящего, в контексте резкой

трансформации общественных связей, эрозии культуры и нравственности,

размышлять в нынешних условиях о творчестве как о составляющей

духовности личности чрезвычайно проблематично. Ведь только через

творчество, которое всесторонне воспринимается общественностью и

поддерживается властью, индивид разрывает узы этой необходимости

создавать, поднимается над повседневностью, осуществляет свой

жизненный замысел, прорывается из настоящего к будущему новыми

открытиями. С духовным ростом личности теоретический и практический

моменты ее деятельности все больше поляризуются.

На социально�философских примерах рассматривается взаимосвязь

творчества и личности в процессе формирования духовности и

мировоззрения.

Viktor Zhad’ko. Creativity as a Factor of Formation of Personality’s
Spiritual World

The development of a democratic society, effective economy and legal state

in Ukraine turned out to be a much more difficult matter than it was expected.

On the background of dramatic collisions, problems and difficulties of

nowadays, in the context of extreme transformation of social links, global ero�

sive changes in culture and moral sphere, it is especially difficult to think about

the creativity as a part of a spiritual world of personality. Because only through

creativity which is considered by the community and supported by the govern�

ment, a person shows his/her need to create, overcomes daily routine, realizes

his/her life targets, goes from today into the future with the help of new discov�

eries. As spiritual world of a person extends, theoretical and practical aspects of

his/her actions are getting more distinguished.

The interrelation between the creativity and personality in the process of

spiritual world and outlook formation is considered on the socio – philosophic

examples.
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Лев ТАРАСОВ, Татьяна ТАРАСОВА

О ПОТЕНЦИАЛЕ САМОРАЗВИТИЯ РЕБЕНКА И
ВОЗМОЖНОСТЯХ ПОВЫШЕНИЯ УРОВНЯ ОБУЧЕНИЯ
МАТЕМАТИКЕ В НАЧАЛЬНЫХ КЛАССАХ

Обращено внимание на то, как выбранное неудачно «педагогическое слово»
способно блокировать саморазвитие ребенка. Рассматривается конструктив�
ный «принцип экстраполяции», позволяющий зарядить «педагогическое слово»
определённым потенциалом саморазвития. Показано, как благодаря
использованию указанного потенциала саморазвития можно существенно
повысить уровень обучения математике в начальных классах.

В рамках данной статьи проведем небольшое исследование. Объект –
обучение математике в начальных классах общеобразовательной школы.
Цель – повышение развивающего эффекта этого обучения. Средство –
использование потенциала саморазвития ребенка, которым может быть
заряжено «педагогическое слово», обращённое к ребенку либо в устной
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форме (при непосредственном контакте педагога и ребенка), либо через
предлагаемые ребенку учебники.

1. Наша точка зрения

«Нам не дано предугадать, как слово наше отзовётся...» – сказал поэт.
Многие добавят: «Хотя бы как�то отозвалось!» И с этим трудно не
согласиться, видя как широко распространились в современном обществе
пустословие и словоблудие.

Однако для педагога мысль Тютчева просто неприемлема. Мы полагаем,
что педагог (если он действительно педагог) обязан во всей своей работе, во
все свои дни стараться именно предугадать, как может отозваться его
«слово». Оно не должно пролетать мимо ушей ребенка и, тем более, оно не
должно вызывать у ребенка реакцию отторжения, заведя его в тупик
неразрешимых противоречий. Напротив, оно должно активизировать у
ребенка то, что можно назвать творческой познавательной самооргани�
зацией, или, короче, интеллектуальным саморазвитием. Такое слово как бы
заряжено потенциалом саморазвития. Педагог должен находить его и
применять на практике день ото дня, всю свою жизнь.

Говоря о «педагогическом слове», мы имеем в виду также (и может быть,
в первую очередь) содержание и самый характер школьного учебника. Ведь
именно на него ориентируется педагог, и именно учебник закрепляет в
сознании ребенка то, что тот услыхал на уроке в классе.

Мы заявляем со всей ответственностью, что используемые сегодня в
школах Украины учебники по начальной математике неудовлетворительны
как по уровню предлагаемых детям математических знаний, так и по
содержащемуся в них потенциалу саморазвития ребенка. Они мало
предлагают ребенку и мало способствуют его саморазвитию. Из соображений
такта опустим фамилии авторов учебников и тех чиновников от
образования, которые составляли программы и давали учебникам гриф.

Почему мы считаем неудовлетворительным (правильнее сказать,
недостаточным) уровень знаний, предлагаемый сегодня программами и
учебниками по начальной математике? Перечислим кратко: здесь не
проработана должным образом типология задач (типы задач представлены
эклектично), не раскрыта сущность и практическая ценность уравнений
(которые могут использоваться отнюдь не только для решения задач, но
также и для их составления), практически отсутствует алгебраическая
пропедевтика (что не позволяет должным образом представить и применять
математические законы), вообще отсутствует рассмотрение состава
натуральных чисел по множителям (что не позволяет завершить изучение
операции умножения и всерьез заняться обыкновенными дробями), крайне
слабо рассмотрены обыкновенные дроби (что не позволяет завершить
изучение операции деления), не уделено должное внимание именованным
числам (что не позволяет сформировать понятие величины и породит
немалые проблемы позднее, при изучении физики). Мы полагаем, что без
существенного подъема «планки знаний» обучение начальной математике
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не сможет соответствовать современным требованиям. Хотелось бы
напомнить лицам, ведающим образованием, что сегодня на дворе ХХІ век и
что Украина стремится достойно представлять себя в современном мире.

Мы допускаем, что наша точка зрения может показаться кому�то слишком
категоричной. Поэтому не станем развивать ее далее и сосредоточимся на
проблеме заряжения «педагогического слова» потенциалом саморазвития
применительно к обучению начальной математике.

2. Как опасно не предугадывать…

Начнем с примера явно непродуманного использования «педагоги�
ческого слова». Раскрываем учебник и читаем: «уравнение есть равенство,
содержащее переменную». Интересно, как может отозваться у ребенка слово
«переменная», использованное в качестве центрального в данном
определении уравнения? Как он воспримет это слово? И ухватит ли через
него сущность понятия «уравнение»? Вот ребенок решает уравнение,
находит число, обозначенное через X, и обнаруживает, что это совершенно
определенное число. Почему его надо рассматривать как нечто «переменное»,
нечто каким�то образом изменяющееся? И происходит внутреннее
отторжение слова «переменная», а заодно и слова «уравнение».

Вместо слова «переменная» уместно было бы использовать слово
«неизвестное», а точнее, «пока неизвестное». Неизвестное до тех пор, пока
мы в ходе манипуляций с равенством, содержащим это неизвестное (т.е. в
процессе выполнения арифметических действий), не «рассекретим» его, не
превратим в известное. Этот по сути дела удивительный процесс
манипулирования с неизвестным, в результате которого оно становится
известным, и есть решение уравнения. Слова «пока неизвестное» несут в себе
потенциал саморазвития, а слово «переменная» ни на что не наталкивает
сознание ребенка, а лишь деморализует его,

А вот другой негативный пример. Изучаем деление натуральных чисел.
Деление, например, 6 на 3 проблем не вызывает, А можно ли разделить 7 на
3? Чтобы ребенок полагал, что деление возможно и в этом случае, его спешат
познакомить с «делением с остатком»’. При этом, нимало не смущаясь
(убедитесь, заглянув в стандартный учебник), сообщают: «семь – это
делимое, три – делитель, два – частное, единица – остаток».

Казалось бы, всё в порядке. Но попробуем вообразить, как эта информация
может отозваться у ребенка, склонного к размышлениям. Он может подспудно
придти к трём выводам. Во�первых, деление, как оказывается, не всегда есть
разбиение на равные количества. Во�вторых, операция, обратная делению, как
оказывается, не всегда есть умножение (в нашем случае обратная операция
есть (3 · 2) + 1). В�третьих, нельзя делить меньшее число на большее (ведь в
схеме «деление с остатком» при делении, скажем 5 на 7 получается «частное 0»
и «остаток 5»). Итак, три вывода. И все три ложные! Вот как может отозваться
у ребенка широко предлагаемое в существующих учебниках «деление с остат�
ком». Тут впору говорить не о потенциале саморазвития, а о своеобразной
интеллектуальной провокации, блокирующей развитие. Между прочим,

Лев Тарасов, Татьяна Тарасова. О потенциале саморазвития ребёнка... 

Філософія освіти 3(5)/2006 283



заметим, что частное 2 в приводившемся выше примере вовсе не есть частное,
а есть целая часть частного.

Что же делать? Запретить учителям даже упоминать о «делении с
остатком»? Допустить, чтобы дети считали, что не всякие два числа можно
разделить одно на другое? Действительно, не всякие два числа могут
участвовать в операции деления (операции разбиения на равные количества)
при условии, что мы ограничиваемся рассмотрением натуральных чисел. Вот это
и следует сообщить ребенку. Это подтолкнет ребенка к важному выводу. Из
своего жизненного опыта ребенок знает, что 7 буханок хлеба можно поделить
поровну между тремя группами туристов. И если в рамках натуральных чисел
разделить 7 на 3 нельзя, то, значит, надо попробовать выйти за эти рамки. И
вот в сознании ребенка словно бы зажигается зелёный свет на пути, ведущем
к обыкновенным дробям. Остается подтолкнуть его, направить на этот путь –
и появление обыкновенных дробей окажется для ребенка внутренне
мотивированным.

Итак, слова «деление с остатком» будут блокировать саморазвитие
ребенка, если их давать до того, как в круг понятий ребенка будут введены
обыкновенные дроби. Но после того как ребенок начнёт работать с обыкно�
венными дробями, деление с остатком весьма пригодится, поскольку без
него трудно объяснить, что такое смешанные числа.

3. Принцип экстраполяции

Приведённые примеры касались неудачного или несвоевременного
применения того или иного «педагогического слова». Более интересен
вопрос о том, как сделать так, чтобы «педагогическое слово» действительно
оказалось заряженным потенциалом саморазвития. На наш взгляд, здесь мог
бы пригодиться некоторый общий принцип, который мы предлагаем назвать
принципом экстраполяции.

Суть этого принципа такова. Ознакомление детей с каким�либо новым для
них разделом должно предполагать, во�первых, выделение некоторого
«информационного узла», содержащего определенную систему или общий подход,
и во�вторых, разъяснение (конкретизацию) данного «узла» на примере
рассмотрения нескольких относительно несложных вариантов. Постигнув
«информационный узел», ребенок тем самым приобретает определённый
потенциал саморазвития и может теперь самостоятельно отыскивать другие
варианты, степень трудности которых будет автоматически регулироваться
уровнем развития данного ребенка в данный момент. Эта самостоятельная
экстраполяция ребенком нового для него знания не нуждается, по сути дела, в
каком�либо принуждении, она добровольна, а потому и весьма продуктивна.
Дополнительно заметим, что общаясь в школе со своими сверстниками,
ребенок в той или иной мере знакомится с результатами их экстраполяции,
вследствие чего может самопроизвольно возникнуть эффект соревнования.

В традиционном педагогическом процессе, как правило, игнорируется
выделение «информационного узла» (подобное понятие просто
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отсутствует), а всё ограничивается разъяснением ряда вариантов, выбира�
емых достаточно произвольно, и требованием к детям, чтобы все они (неза�
висимо от их индивидуальности) рассмотрели некоторое количество ва�
риантов, подобных разобранным ранее. Мы встречаемся здесь, по сути дела,
с традиционной репродуктивной учебной деятельностью, не более того.

Продемонстрируем принцип экстраполяции, обратившись ниже к
нескольким конкретным ситуациям. Они, конечно, не охватывают всего
круга вопросов, которые рассматриваются (или должны рассматриваться) в
процессе обучения начальной математике. Но это и не удалось бы сделать в
рамках данной статьи.

4. Типология задач

Наиболее простые задачи – это задачи в одно действие. Существуют
ровно десять типов таких задач – обстоятельство, на которое почему�то не
обращают внимание ни официальные программы, ни существующие
учебники, а следовательно, о них не ведают и дети. Дадим краткие
наименования всем десяти типам: тип 1 – «на объединение», тип 2 – «на
большее» , тип З – «с разбиением на две части», тип 4 – «на разностное
сравнение», тип 5 – «на меньшее», тип 6 – «на объединение равных
количеств», тип 7 – «на большее в разы», тип 8 – «с разбиением на равные
количества», тип 9 – «на кратное сравнение», тип 10 – «на меньшее в разы».

Вот примеры задач на указанные типы. Тип 1: На ветке 5 ворон и 6
воробьев. Сколько всего птиц на ветке? Тип 2: Тетрадь стоит 2 гривны, а
альбом на 3 гривны дороже. Сколько стоит альбом? Tип 3: В коробке 12
карандашей; 4 карандаша вынули. Сколько карандашей осталось? Тип 4: В
корзине 8 яблок и 2 груши. На сколько больше яблок, чем груш? Тип 5:
Альбом стоит 5 гривен, а тетрадь на 3 гривны дешевле. Сколько стоит
тетрадь? Тип 6: В коробке 12 карандашей. Сколько карандашей в 4 таких
коробках? Тип 7: На ветке 2 вороны и в 5 раз больше воробьев Сколько
воробьев на ветке? Тип 8: Надо разделить поровну между 8 гостями 24
конфеты. Сколько конфет достанется каждому гостю? Тип 9: В корзине у
Миши 30 грибов, а у Маши только 5. Во сколько раз больше грибов у Миши?
Тип 10: Юра подтянулся 10 раз, а Дима в 2 раза меньше Сколько раз
подтянулся Дима?

Легко сообразить, что общее число возможных типов задач в два
действия равно 10 · 10 = 100. Ведь в первом действии может участвовать
любой из десяти приведенных выше типов и во втором действии может
участвовать любой из десяти тех типов. Соответственно, общее число
возможных типов задач в три действия равно 10 · 10 · 10 = 1000. Вот эта
информация вместе с представлением всех десяти типов задач в одно
действие и является в данном примере тем, что мы называем
«информационным узлом». Владение этим «узлом» заряжает ребенка
потенциалом саморазвития, позволяющим самостоятельно конструировать
задачи разного типа в два и более действий.
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Судя по существующим программам, детям надлежит знать порядка
десятка типов задач в два и три действия – тех, которые ему соблаговолили
предложить учебник и вслед за ним учитель. Эти «избранные» типы имеют,
как правило, специальные названия. Вот, например, задача в два действия
типа «приведение к единице»: 10 платьев стоят 80 гривен. Сколько стоят 3
платья? Данный тип есть последовательное «соединение» двух типов задач в
одно действие: сначала типа «на разбиение на равные количества» (80 : 10 =
8), а затем типа «на объединение равных количеств» (8 · 3 = 24). Точно так же
другие предъявляемые программой к изучению типы задач в два или три
действия являются соответствующими «соединениями» двух или трех типов
задач в одно действие. Если ребенка не знакомить с «информационным
узлом», он будет в состоянии решать тот и только тот десяток типов задач,
который был ему предложен, и возможно даже, выучит названия тех типов
(хотя это совсем лишнее). Усвоив же «информационный узел», ребенок
оказывается в состоянии попробовать свои силы в составлении любого из ста
типов задач в два действия и даже любого из тысячи типов задач в три
действия. Какой простор для поиска вариантов, а значит, и для саморазвития!

5. «Игры» с уравнениями

Чтобы ребенок глубже постиг сущность уравнений и их возможности,
полезно «поиграть» с уравнениями, используя их для составления новых
задач. Заметим, что обучение составлению задач с помощью уравнений
полностью игнорируют существующие программы и учебники, о чем нельзя
не пожалеть.

«Информационный узел» можно охарактеризовать в данном случае
следующим образом. Берется некоторое несложное арифметическое
равенство. Например, вот такое:

12 + 6 · 3 = 30   (1)

Это равенство «обряжается» в какую�нибудь жизненную ситуацию.
Например: 30 карандашей разложили в большую и три малых коробки. В
большую коробку положили 12 карандашей, а в каждую малую по 6
карандашей.

Перед нами простенькая ситуация, в которой используются четыре
числа. Если какое�то из этих чисел посчитать неизвестным (и обозначить
через Х), то возникнут уравнение и соответствующая задача, предпола�
гающая решение этого уравнения, т.е. «расшифровку» неизвестного числа.
Обращаем внимание на то, что в качестве неизвестного числа можно было
выбрать любое из чисел в равенстве (1). В результате можно составить четыре
уравнения и четыре соответствующие им задачи.

Приведем эти уравнения и сформулируем соответствующие задачи:
1. Уравнение: 12 + 6 · 3 = Х. Задача: В большой коробке 12 карандашей, а

в трех малых коробках по 6 карандашей. Сколько всего карандашей? (Задача
в два действия: на объединение равных количеств плюс на объединение).
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2. Уравнение: Х + 6 · 3 = 30. Задача: В каждую из трех малых коробок
положили по 6 карандашей, а оставшиеся карандаши положили в большую
коробку. Сколько положили в большую коробку, если всего было 30
карандашей? (Задача в два действия: на объединение равных количеств
плюс с разбиением на две части).

3. Уравнение: 12 + Х · 3 = 30. Задача: 12 карандашей из 30 положили в
большую коробку, а остальные распределили поровну по трем малым
коробкам. Сколько карандашей в малой коробке? (Задача в два действия: с
разбиением на две части плюс с разбиением на равные количества).

4. Уравнение: 12 + 6 · Х = 30. Задача: 30 карандашей распределили так: 12
карандашей положили в большую коробку, а остальные карандаши
разложили по 6 в несколько малых коробок. Сколько было малых коробок?
(Задача в два действия такого же типа, что и предыдущая задача).

Теперь ребенок оказывается в состоянии, во�первых, «обрядить» в
сочиненную им самим ситуацию математическое равенство, которое
предложат учитель или учебник  (и сформулировать и решить соответ�
ствующие задачи), а во�вторых, пойти дальше, и самому выбрать для «игры» с
уравнениями то или иное арифметическое равенство с последующим
составлением уравнений и задач. Разные дети предложат (и рассмотрят)
разные арифметические равенства и разные ситуации (и задачи) для заданного
равенства. Налицо индивидуализированный эффект саморазвития.

6. Алгебраическая пропедевтика

Существующие программы и учебники до неприличия ярко демонстри�
руют свое несоответствие нынешнему веку, свою отсталость от него,
решительно недооценивая важность алгебраической пропедевтики при
изучении арифметики. Они ограничиваются указанием на то, что число
может быть представлено буквой. По�видимому, действует стереотип,
согласно которому в арифметике место числам и числовым равенствам, а
равенства с буквами – это удел алгебры, и незачем «лезть в алгебру раньше
времени».

Этот стереотип устарел. Уместно напомнить известную теорему Гёделя,
согласно которой для завершения изучения какого�либо «явления»
необходимо выйти за рамки этого «явления», посмотреть на него с более
общей позиции. Коротко говоря, только изнутри ничто не познается до�
статочно полно. Подобную мысль обронил Есенин: «Лицом к лицу лица не
увидать, большое видится на расстоянии...» Итак, чтобы полнее познать
(увидать, почувствовать, воспринять) арифметику, надо выйти в алгебру, т.е.
уделить серьезное внимание пропедевтике алгебры.

Мы остановимся (по необходимости кратко) на трех примерах, когда
обращение к алгебраической пропедевтике несет в себе существенный
потенциал саморазвития при обучении начальной математике.

Первый пример: распределительный закон. Нам весьма грустно смотреть
на то, как ребенок, склонившись над учебником, тупо перечитывает с целью
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запомнить выделенные полужирным шрифтом и, значит, «важные»
строчки:

«Чтобы умножить сумму двух чисел на третье число, нужно умножить на
это число первое и второе слагаемое по отдельности и сложить результаты
умножения».

Но почему, спрашивается, нужно заучивать эту скучную фразу?
Достаточно предложить ребенку алгебраическое тождество:

(а + b) · с = а · с + b · с

Оно является потенциально насыщенным «информационным узлом»,
легко экстраполируемым на различные варианты распределительного зако�
на (которые, кстати сказать, тщетно искать в существующих учебниках):

(а – b) · с = а · с – b · с
(а + b) : с = а : с + b : с
(а – b) : с = а : с – b · с

(а + b + d) · с = а · с + b · с + d · c
(а + b – d) · с = а · с + b · с – d · c

Второй пример: десятичная система счисления как позиционная система.
Прибегнув к алгебраической пропедевтике, можно представить, например,
пятизначное число abcde в виде суммы:

10 000a + 1000b + 100с + 10d + е

и тем самым познакомить ребенка с алгоритмом решения разнообразных
арифметических задач с поиском той или иной цифры в многозначном
числе. Такие задачи будут способствовать более глубокому пониманию
ребенком сущности позиционной системы счисления вообще и десятичной
системы счисления в частности. Открывается зелёный свет на пути
рассмотрения иной позиционной системы счисления, например двоичной.

Третий пример: обыкновенные дроби. Основной «информационный узел»
для перехода к изучению обыкновенных дробей сконцентрирован в простом
с виду алгебраическом тождестве:

a : b = a/b (2)

Взрослому человеку оно представляется тривиальным, но для ребенка
это – подлинное открытие. Уже само по себе это тождество говорит ему, что
любое натуральное число можно разделить на любое натуральное число –
ведь дробь a/b как раз и есть частное, получающееся при делении
натуральных чисел. Кроме того, тождество (2) говорит о том, что
натуральное число является частным случаем обыкновенной дроби – когда
знаменатель есть единица. В самом деле, согласно (2),

a : 1 = a/1

И поскольку a : 1 = a то, следовательно» a = a/l . Значит, переход от
натуральных чисел к обыкновенным дробям – это не смена «кассы чисел»,
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а ее расширение. Это расширение позволяет теперь всегда выполнять
операцию деления. Осознав это, ребенок сделает еще один шаг в своем
развитии.

Вообразим следующую сценку в классе. После того, как ребенка
познакомили с тождеством (2), ему предложили выполнить деление: 7980 :
264. Учитывая тождество (2), смышлёный ребенок моментально выполняет
деление:

7980 : 264 = 7980/264.

Однако учителя это не удовлетворяет, и он заявляет, что дробь 7980/264
может быть упрощена. Надо разложить на простые множители и числитель,
и знаменатель:

7980 =2 · 2 · 3 · 5 · 7 · 19,
264 = 2 · 2 · 2 · 3 · 11.

После сокращения общих для числителя и знаменателя множителей
дробь принимает вид: 665/22. Далее пригодится деление с остатком: поделив
665 на 22, получим 30 и  5  в  остатке,  иначе  говоря,  получим  смешанное
число  30  5/22. Вот и завершилось деление 7980 на 264.

Впрочем, сегодня такая сценка невозможна. По совершенно
непонятным соображениям разложение натуральных чисел на множители
вынесено в 5�й класс, так что тождество (2) вряд ли сегодня может
пригодиться. Вот и топчется нынешняя начальная математика на пороге
перед обыкновенными дробями, не решаясь переступить его.

А между тем переступить этот порог не так уж трудно. Не вдаваясь в
детали (за недостатком времени), выскажем главною мысль: прежде чем
начинать изучение обыкновенных дробей, нужно уделить достаточно серьёзное
внимание, во�первых, алгебраической пропедевтике и, во�вторых, разложению
натуральных чисел на множители. И тогда, как показывает практика, все
получается.

7. Лучше один раз увидеть, чем сто раз услышать

Как отмечалось в самом начале, в данной статье обсуждаются пути
генерации потенциала саморазвития ребенка в процессе обучения его
начальной математике. Обдумывая возможности реальной модернизации
курса начальной математики, авторы разработали «Экспериментальную
программу непрерывного усиленного курса математики для 1 – 6 классов»
[1]. Кроме того, они создали учебники�тетради под общим названием «Моя
первая математика», предназначенные для детей в 1 – 4 классах. Эти
учебники�тетради (8 книжек) изданы на украинском и русском языках
Торгово�издательским домом «Университетская книга» в г. Сумы [2]. Они
проходят достаточно успешную апробацию в ходе проводящегося в ряде
школ регионального педагогического эксперимента в рамках иннова�
ционной образовательной технологии «Экология и развитие», идеи,
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принципы и содержание которой излагались в журнале «Философия
образования» [3; 4; 5].

В своем курсе начальной математики авторы, естественно, попытались
учесть все те идеи по модернизации обучения начальной математике,
которые декларировались в данной статье. Насколько это удалось, судить
читателям, которые пожелают познакомиться с программой и учебниками
авторов, исходя из мудрого житейского правила «лучше один раз увидеть,
чем сто раз услышать».
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Лев Тарасов, Тетяна Тарасова. Про потенціал саморозвитку дитини та
можливості підвищення рівня навчання математиці в початкових класах.

Звертається увага на те, як невдало підібране «педагогічне слово»

здатне блокувати саморозвиток дитини. Досліджується конструктивний

«принцип екстраполяції», що дає змогу зарядити «педагогічне слово»

певним потенціалом саморозвитку. Доведено, що завдяки використанню

вказаного потенціалу саморозвитку можна суттєво підвищити рівень

навчання математиці в початкових класах.

Lev Tarasov, Tetyana Tarasova. Child’s Self0development Potential and
Possibilities of Improvement of Mathematical Education in Primary School

The research shows that poorly chosen “pedagogical word” can block the

child’s self�development.  The authors emphasized the constructive “principle

of extrapolation”, which inspires the “pedagogical word” with certain poten�

tiality of self�development. It has been confirmed that the application of the

potentiality of self�development can facilitate learning of Mathematics in pri�

mary school.
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Людмила ГОРБУНОВА

ДИДАКТИЧНІ  ІННОВАЦІЇ
«WORLDDIDAC 2006»:
СВІТОВИЙ КОНТЕКСТ
ТА ПРОБЛЕМИ РОЗВИТКУ

У статті на прикладі швейцарського форуму з
дидактики розглядаються стан та тенденції
розвитку технологій і практик навчання в сучасній
освіті. Розповідь про глобальну торговельну
асоціацію компаній, що виробляють продукцію для
потреб освіти й тренінгів на всіх рівнях,
супроводжується аналізом новітніх парадигмальних
зрушень в освітньому просторі як складової
планетарної культури інформаційної епохи. У даному контексті порушуються
проблеми розвитку української дидактики та досліджуються її можливості
бути успішною.

Тема статті склалася в автора під враженням організованого Міністер�
ством освіти й науки й Товариством «Знання» України відвідування
Міжнародного професійного форуму «WORLDDIDAC 2006» у м. Базелі
(Швейцарія) у жовтні 2006 р. у складі української делегації1.

Згідно із програмою форуму була проведена конференція, присвячена
проблемі якості в освітніх проектах [1]. Вона дала можливість підпри�
ємствам, агентствам, дистриб’юторам і педагогам визначитися з оцінкою
розвитку освітніх бізнес�проектів.

Порушувалося багато проблем, що виникають у процесі створення,
виконання, фінансування, оцінки результатів освітніх проектів, наприклад:
Де створюється якість і головні цінності, які вписуються до порядку денного
сьогоднішнього освітнього проекту? Як усе це можна отримати для
практики в прийнятний термін? У чому полягає важливість вивчення
застосування технології для поліпшення освіти й навчання? Як усім
суб’єктам освіти відповісти на вимоги якості з боку клієнтів освіти? Якими
є компоненти успішних освітніх проектів і в чому причини провалів цих
проектів? Як вижити й бути успішним в освітньому бізнес�проекті? У чому
роль інновації як рушійної сили в розвитку якості?

1 Див. 3 стор. обкладинки.



Усі ці питання обговорювалися на засіданнях конференції, а
високопрофесійна міжнародна команда доповідачів надала для цього свої
знання та представила результати досвіду.

З основними доповідями виступили: Б. Джост – виконавчий директор
асоціації WORLDDIDAC, Швейцарія; професор Д. Коллінз – директор із
гарантії якості GEMS, Дубай, ОАЕ; Ян Мак Леннан, Генеральний секретар
із наукових і технічних питань Міністерства освіти Великої Британії,
Лондон; Уолкер Хегман, директор «Лукас Нюль», Німеччина; Джон
Девідсон, Управління суспільним сектором, Вашингтон, США; Майкл
Трукано, Інформація для програм розвитку Світового Банку, Вашингтон,
США та інші.

Характер і рівень постановки проблем, представництво професіоналів
міжнародного класу, організаційні масштаби форуму свідчили про те, що
організатором цього заходу світового рівня виступає серйозний гравець на
ринку освітніх послуг, який користується довірою та міжнародним
визнанням. 

WORLDDIDAC – це глобальна торговельна асоціація компаній, що
виробляють продукцію для потреб освіти й тренінгів на всіх рівнях. Її місія
полягає в тому, щоб поліпшувати бізнес членів асоціації й підвищувати
цінність того, що може отримати освіта від відповідної промисловості.
Члени цієї асоціації в рамках даної організації забезпечують інформаційний
сервіс, організують ярмарки освіти й павільйони WORLDDIDAC на
виставках, а також семінари й торговельні акції, що забезпечують доступ на
ринок навчання. 

Асоціація була заснована в 1952 році. З того часу раз на два роки
проводяться подібні виставки�ярмарки. В 1969 році в Братиславі
(Чехословаччина) був проведений перший ярмарок освіти в Східній Європі
– EURODIDAC. В 1976 році в Дакарі – столиці Сенегалу – був проведений
перший освітній ярмарок в Африці. В 1984 році WORLDDIDAC організує
свою першу торговельну місію в Пекіні. В 2000 році під вивіскою WORLD�
DIDAC був проведений перший ярмарок освіти в Росії. В 2005 році вперше
вона відбулася на Середньому Сході (в Аммані, Йорданія). Кожного разу
виокремлювалася якась актуальна проблема у сфері освіти для обговорення
фахівцями.

У Базелі в жовтні 2006 року в рамках форуму обговорювали проблеми
якості в освітніх бізнес�проектах. У ході семінару були представлені деякі
проекти, реалізовані Індією, Пакистаном, В’єтнамом і Єгиптом. Загалом у
виставці взяли участь 29 країн. 

Виставку відвідали міжнародні професійні організації, а також делегації
зі США, Європи, Азії й Африки.  Було зареєстровано 17 тис. 274
професійних відвідувача, що прибули з 79 країн. Приємно відзначити, що
українська делегація також відвідала цей форум, але на виставці�ярмарку, на
жаль, жодна з українських фірм не була представлена. Це й зрозуміло, адже
в даній асоціації Україна ще не бере участі. У той час як Росія активно
виставляється й завойовує світовий освітній ринок.
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Різноманіття й висока якість продукції для освіти, представлена різними
фірмами�учасницями з різних країн, вражає. Одним із лідерів у розвитку
освітньої сфери, як відомо, є Велика Британія, що задає високі освітні
стандарти й еталони якості. З огляду на традиції британської системи освіти,
рівень її інтелектуального й технічного забезпечення, цікаво було
познайомитися з експозицією Британського павільйону, в якому представ�
лялася продукція провідних британських компаній, що об’єдналися в
Асоціацію Британських Постачальників для Освіти (BESA).

Попередньо відзначимо, що BESA є торговельною асоціацією поста�
чальників устаткування й послуг для освіти, до якої входять 280 британських
підприємств, чия продукція продається в усьому світі. Продукція
підприємств Асоціації експонується на всіх значних глобальних виставках,
у тому числі таких, як найбільша у світі виставка технологій освіти ВЕТТ і
The Education Show.

Експозиція Британського павільйону містила навчальні ресурси для всіх
рівнів освіти: від дитячих садків і початкової школи до устаткування
технічних тренінгів для коледжів і університетів. На виставці були
представлені останні досягнення у сфері інформаційно�комунікаційних
технологій, призначені для потреб освіти, а також різні матеріали й
устаткування для навчання.

У числі представлених на виставці компаній – фірма електронного
устаткування Coomber, що продемонструвала аудіоустаткування з унікаль�
ною функцією високоякісного запису на CD у режимі реального часу для
потреб навчання іноземним мовам.

Компанія Daydream Education, відома як головний постачальник
настінного устаткування для навчальних закладів Великобританії, представила
засоби інтерактивного навчання, що дозволяє викладачеві й тим, хто
навчається, взаємодіяти з текстами й анімацією на дошці, а також проводити
контрольні опитування. Подібне устаткування було також представлене
компанією Hitachi Interactive Media Solutions Division – глобальним
провайдером устаткування й програмних засобів для сектора освіти. 

Цікаво, що тема інтерактивного навчання стала основою для спеціалі�
зації деяких компаній. Зокрема, свою продукцію на виставці представила
фірма з Вулверхемптона, яка надає комплексні послуги в галузі інформа�
ційно�комунікаційних технологій і має відповідну назву – Interactive
Education. Інша британська компанія зі схожою назвою – Interactive
Education Limited,  відома як найбільший у Європі виробник інтерактивного
устаткування з використанням технології touchscreen, уперше представила
свої останні досягнення в цій галузі.

У цілому, впадає в око велика кількість експонатів із використанням
новітніх технологічних досягнень, у яких віртуальна реальність стає засобом
ефективного навчання в найрізноманітніших галузях знання, а електронне
устаткування наділено дружнім інтерфейсом, що дає змогу навіть
недосвідченому в технічному плані користувачеві без особливих зусиль
опанувати необхідні маніпуляції.
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Побачене на форумі наводить на міркування із приводу стану й
перспектив розвитку дидактики в Україні. Цьому сприяє й проведена в
листопаді 2006 року в Київському національному університеті імені Тараса
Шевченка за участю Інституту вищої освіти АПН України Міжнародна
науково�практична конференція «Вища освіта України в контексті
інтеграції до європейського освітнього простору»2. Метою заходу була
презентація досягнень у сфері освітньої практики, а також обмін
критичними й конструктивними ідеями щодо шляхів і механізмів
ефективного досягнення стандартів європейської освіти в практиці
освітнього процесу в Україні. Як окрему складову освітнього дискурсу на
конференції можна було виділити дидактичні досліди й міркування,
презентацію інноваційних технологій у вищій освіті, розроблених і
впроваджених у практику навчання деяких вищих навчальних закладів,
зокрема, новітніх навчальних технологій, застосовуваних у Європейському
університеті.

Безумовно, окремі ВНЗ України можуть вважатися цілком успішними у
справі досягнення технологічних стандартів європейської освіти. Але рівень
розвитку теорії й практики навчання в цілому в країні, на наш погляд,
вимагає серйозних міркувань і критичного осмислення існуючих проблем.

Насамперед, чи існує дидактика як сфера рефлексії в теорії й практиці
навчання? Тобто, чи існує власне філософія дидактики в Україні як напрям
дослідницької діяльності?

Передусім, дидактиці необхідно розібратися в наукознавчих питаннях,
пов’язаних із самовизначенням, від вирішення яких буде залежати
успішність виконання конкретних сподівань. Потрібен рефлексивний
аналіз розвитку дидактики як науки. Які її тенденції й перспективи
розвитку? Чим є сьогодні дидактика – змістовно й структурно? Як впливає
на реальність, на науку, на вирішення сучасних проблем освіти? Яка роль
дидактики в проектуванні й модернізації сучасної освіти? У чому полягають
її основні проблеми й протиріччя? Які є альтернативи в наукових позиціях і
підходах? Чи можлива їхня взаємодія? 

Необхідно ще раз, з погляду a priori головного замовника – освіти –
проаналізувати наявний стан, інтенції й реальні можливості дидактики в
Україні як теорії, методики й технології навчання. Для цього, насамперед,
потрібно прояснити, що сьогодні відбувається в освіті, щоб визначитися з
актуальністю тих чи інших проблем дидактики.

При цьому варто відштовхуватися від потреб і можливих сподівань самих
суб’єктів освіти – учнів, викладачів, керівників цієї сфери, які ведуть
реальну освітню діяльність і мають власні проблеми. Такий підхід виводить
нас на особистісно�орієнтовану освіту, що є завданням самої культури.

Дидактична складова особистісно�орієнтованого навчання вимагає
відповіді на питання, якими є цілі, завдання, можливості суб’єктів
навчання. Яким може бути їхній індивідуальний освітній шлях при
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загальних стандартах середньої й вищої освіти? Як не втратити творчий
потенціал обдарованих, нестандартних дітей? 

На жаль, в царині проблематики особистісно�орієнтованого навчання
нас очікують переважно декларативні наміри найзагальнішого характеру.
Реальні умови його здійснення, насамперед, як результат освітньої
політики, практично відсутні, дидактичних досліджень із цієї тематики
вкрай мало.

Важливим напрямом є розвиток дидактики дистанційного навчання. Як
навчати в умовах масового підключення навчальних закладів до Інтернету?
Якими можуть бути дидактичні засади побудови базисних навчальних
планів в умовах асинхронного навчання? Яким є зміст дидактичного аспекту
в створенні електронних підручників? У чому полягають ризики тестової
форми контролю та якими формами можна компенсувати її недоліки?
Потрібні дослідження в царині дидактики навчання дорослих, наприклад,
розробка форм і способів зміни кваліфікації педагогів, пов’язаних із такими
сучасними тенденціями освіти, як інформатизація й комерціалізація.

Аналіз динаміки інформаційної й технічної складової сучасного
навчання, особливо в деяких місцях, дає привід для певного оптимізму. Але
при цьому мають місце парадоксальні, на перший погляд, розриви:
дидактична складова інформатизації помітно відстає від технічної скла�
дової. Внаслідок цього, не «розпредмечується» до кінця вся повнота заданої
функціональності технічних засобів навчання.

У зв’язку з усе більшою відкритістю освіти сучасний процес навчання
виходить за рамки навчальних закладів, стає системним комплексним
явищем. Тому необхідно переглянути структуру й зміст освіти з позицій
відкритого середовищного підходу, застосувавши постнекласичну
методологію, зокрема, синергетичну.

Сучасна освітня реальність породжує все нові явища й процеси, які
потребують дидактичного розгляду. На зміну двом традиційним учасникам
навчання – учню й учителю – у дистанційному навчанні прийшли нові
суб’єкти освітнього процесу: дистантний учитель, модератор, очні й
віддалені учні. У зв’язку з цим постає питання, як змінюється дидактичний
зміст їхніх взаємин? Якими повинні бути дидактичні основи навчання за
допомогою мережевих освітніх телекомунікацій? 

Виходячи з реалій світової дидактики, варто зазначити, що нашій освіті
давно вже варто переглянути класичні принципи й форми навчання й
перейти до нових, зокрема, до активного введення принципу
інтерактивності як в очному, так і в дистанційному навчанні. І це вже
відбувається, але лише на хвилі ентузіазму з боку творчих працівників освіти
(певним досвідом у цьому напрямі ділилися на українській конференції),
але освітня політика цьому, на жаль, не сприяє.

Тому для нас важливим стимулюючим напрямом досліджень у сфері
дидактики є, насамперед, аналіз міжнародного досвіду та різних існуючих
типів дидактики в світі, порівняльні дидактичні дослідження, а також, що
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особливо важливо, дослідження парадигмальних змін у європейському
освітньому просторі.

Аналіз досягнень у світі дидактики показує, що нові підходи до процесу
навчання неможливі без відмови від кумулятивної (накопичувальної)
парадигми освіти. Не можна осягнути неосяжне. Навчання в контексті
інформаційної революції передбачає не нагромадження певних знань, а
вироблення певних алгоритмів пошуку потрібних знань й інформації
(«навчити вчитися») і вміння самостійно створювати динамічні цілісні
конфігурації знання з окремих блоків інформації. 

Цю парадигму називають гештальт�освітою [2]. «Гештальт» означає в
перекладі з німецької «патерн» або «конфігурація». Гештальт�психологія
дійшла висновку, що сприйняття образу не можна розбити на найпростіші
атомарні відчуття, що виникають від частин цього образу. Сприйняття
виникає в цілому, і воно неподільне. Згідно із цією традицією, гештальт�
освіту можна витлумачити як передачу цілісних блоків інформації, якісну
зміну схем, патернів мислення, а також перебудову конфігурації ситуації
навчання. Таке бачення природи навчання вимагає якісної зміни
дидактики, починаючи з початкових класів середніх шкіл, учні яких
страждають від інформаційного перевантаження.

Нові підходи до освіти потребують нових, відповідних рівню сьогодення
способів передачі й поширення цих знань. Всебічно розробляються засоби
візуалізації знань на комп’ютерах, для чого основні наукові поняття й
уявлення перекладаються на мову образів культури. Як відомо, у людини
саме зоровий канал є найпотужнішим у сприйнятті й переробці отримуваної
інформації. Більше половини нейронів кори головного мозку людини
пов’язані з обробкою візуальної інформації. Тому найбільш ефективні такі
способи передачі знань, як «текст + образ», «формула + візуалізація
процесу».

У зв’язку із цим варто нагадати, що первісне, архаїчне мислення було
переважно образним, якщо можна так висловитися, «правопівкульним». Це
було мислення уявленнями та символічними образами. Подальший процес
еволюції західної культури привів до всебічного розвитку логічних,
аналітичних, вербальних засобів обробки інформації й презентації знань,
заснованих на логіко�понятійному, «лівопівкульному» мисленні. При цьому
наочність і образність архаїчного мислення багато в чому втратилася. Більше
того, в історії західноєвропейської науки існувала навіть схильність
спеціально позбуватися наочності, яка, нібито, заважала розумінню
абстрактно�теоретичних результатів фундаментальних наукових
досліджень. Такого роду тенденція спостерігалася, наприклад, при переході
від геометричних до алгебраїчних доказів, а також під час розробки
квантово�механічної теорії.

У результаті нинішнього бурхливого розвитку математичного моделю�
вання, обчислювального експерименту, комп’ютерної графіки відкрива�
ються можливості для синтезу відео�, аудіо�, текстуальних і формалізовано�
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математичних засобів передачі наукової інформації, тобто, для одночасного
використання переваг логіко�понятійного («лівопівкульного») і наочно�
образного («правопівкульного») мислення. Це відкриває нові можливості у
сфері творчості й розвитку інтелекту. У цьому сенсі ми перебуваємо
напередодні антропологічної революції, або в просторі так званої
антропологічної межі, коли якісно змінюється природа когнітивних і
креативних можливостей людини. 

Крім того, здібності до продуктивної уяви й творчої інтуїції отримують

нові імпульси для розвитку завдяки зануренню людини у віртуальні

реальності, які моделює комп’ютер. Не випадково те, що в наші дні поряд із

гіпертекстами електронних посібників надзвичайно широким попитом

починають користуватися візуальні енциклопедії з фотографіями й

картинками для дітей і дорослих.

У світовій дидактиці все більше поширюється розробка навчальних

комп’ютерних програм, що користуються підвищеним попитом на ринку

освітніх послуг. Математичні моделі, візуалізовані на екрані комп’ютерів за

допомогою графіків, схем, малюнків несуть у собі величезні масиви

інформації й глибоко змістовні ідеї, які стають доступними навіть для тих,

хто не володіє математичним апаратом.

Слід зазначити, що із застосуванням комп’ютерів в освіті вирішується

одне з найважливіших її завдань – встановлення міцного зворотного зв’язку

між викладачем і учнем. У результаті діалогу між репрезентантом нових

знань і суб’єктом, який їх сприймає, відкриваються нові можливості

розуміння, а також поширюються можливості вибору досліджуваного

матеріалу, відбувається вільний рух у навчальному евристичному просторі.

Відкривається можливість вирішення завдання – створити можливість для

учня самому вибудовувати внутрішні механізми переробки й продукування

нових знань відповідно до засвоєних загальних методів, моделей і схем.

Як свідчить досвід світової дидактики, найбільш ефективними засобами

навчання як дітей, так і дорослих, є гра. Так, наприклад, навчальна комп’ютерна

програма в ідеалі будується як певна захоплююча гра. Іноді за графічними

образами, картинками, що відображають перебіг процесів, криються складні

математичні викладення, багаторічні дослідження фахівців у тій чи іншій галузі.

А власне картинки виявляються доступними багатьом, навіть необізнаним із

математикою. Користувачеві, що вивчає комп’ютерну програму, ставляться

певні запитання, на які він самостійно намагається знайти відповідь. При цьому

він має можливість експериментувати, «грати» перебігом процесів і досягати

розуміння, чому процеси протікають так, а не інакше.

Комп’ютерна графіка, будучи одним із сучасних способів синтезу науки

й мистецтва, має непересічне дидактичне значення. Відеофільми й

навчальні комп’ютерні програми роблять новітні результати наукових

досліджень наочними, такими, що легко сприймаються й розуміються. Крім

того, вони дають змогу передавати інформацію в максимально стислій
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формі. У такий спосіб вирішується питання ущільнення інформації в

освітньому процесі.
На виставці в Базелі пропонувалися найрізноманітніші типи навчальних

програм, різного інформативного змісту й різного дидактичного рівня
складності. Тут були програми виключно довідкового характеру, а також
програми, що ініціюють науковий пошук, визначають межі проведених до
цього дня досліджень і коло завдань, які ще треба буде розв’язати. А
правильна постановка проблеми, розуміння напряму пошуку, бачення
перспектив дослідження часто важливіше реалізації цього пошуку й
вирішення проблеми.

Говорячи на прикладі швейцарської виставки в Базелі про все більше
поширення комп’ютерних навчальних ігрових програм, варто звернути
увагу на зміну змісту ігрового феномена в цьому контексті. Йдеться про
переорієнтацію сучасної ігрової культури з конструювання як відтворення
канону на конструювання як вільне творення різних варіацій якоїсь
предметності. Раніше, у  культурі модерну,  гра розумілась як рольова або гра
за правилами, а навчальна гра  як засіб навчання канону. Прикладом можуть
бути мозаїки�паззли, картинки з кубиків, що несуть фрагменти зображення
на своїх гранях, набори технічних модулів для складання конструкцій  за
інструкцією або за схемою (автомобілі, аероплани, будинки). Семантично
така гра є діяльністю за алгоритмом, а сам процес конструювання відтворює
процес втілення в матеріалі зразка, аналогічного абсолютному зразку –
ейдосу – у класичному платонізмі.

Для сучасної ж ігрової культури характерний феномен лего (збирати,
конструювати), що представляє конструювання як вільне й динамічне
поєднання різнорідних елементів у єдине ціле, часто в довільному порядку.
Базовим стилем лего�культури виступає free style – вільне моделювання поза
нормативними канонами й жорсткими правилами, що припускає довільне
варіювання елементів без інструкцій, які нав’язують певний порядок. Хоча
інструкція все ж має місце в такій грі, але її роль принципово інша і полягає
в ініціюючому заклику до вільного, тобто не обмеженого ззовні,
фантазування.

У результаті такої творчості з одних і тих самих блоків, деталей, елементів
щораз виходять різні конструкції. Це подібно до безмежно релятивних
варіантів інтерпретації змісту в постмодерністському філософуванні, коли
зміст конституюється не в процесі розуміння, а в процесі його
конструювання.

Відповідно до інтенцій постмодерної культури в галузі дидактики також
по�новому розставляються акценти: на передньому плані часто не гра за
правилами  game, а вільна гра  play, правила якої конструюються в процесі
власне ігрової діяльності. Такі навчальні ігри припускають можливість
конструювання з хаосу елементів різних природних або соціальних процесів
як семантично принципово нових світів. Ігровий простір, що виникає,
організується за декількома заданими власне гравцем параметрами, в разі
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зміни яких змінюється й сам порядок модельованого процесу. Тобто
ігровому простору можна  задати зовсім інші правила й характеристики, що
не є канонічними, а прийняті в режимі ad�hoc гіпотези, і отримати  в
результаті зовсім іншу модель процесу. Така ігрова діяльність виявляє
принцип, аналогічний античному принципу ісономії: не більше так, ніж
інакше.

У такий спосіб формується нелінійне бачення різних процесів і

світобудови в цілому, розвивається здатність мислити про предмет у

просторі його можливостей бути іншим, тобто посибілістськи. Виховується

розуміння крихкості природи й разом з тим відповідальність за протікання

складних природних і соціальних процесів, характер яких може докорінно

змінитися через найнезначні зміни параметрів порядку.

Подібні навчальні ігри play виховують здатність до творчості без

алгоритму, тобто здатність долати застарілі програми й канони, правила й

табу, формули й парадигми. Предметом творчості безпосередньо виступають

нові правила й норми. У процесі їх варіативного конституювання учень

навчається вже не канонам, а презумпції відносності останніх і можливості

їх вільного й відповідального конструювання.  Щодо цього головним

результатом такої ігрової діяльності є фундаментальна здатність не тільки

деконструювати табуйовані порядки й трансгресувати за межі стійких

закритостей, але й здатність переборювати хаос, що нахлинає у результаті,

конституюючи з нього все нові й нові варіанти космічної світобудови.

Така гра залучає індивіда, що навчається, у свою орбіту як «дійсність, що

перевищує його» (Гадамер), надаючи йому простір свободи творчості й

становлення. Але, як і скрізь, тут також є свої проблеми й небезпеки, що

потребують осмислення й запобіжних дій. Так, наприклад, свавілля уяви, що

залишила чітко позначений простір гри, породжує, поряд з іншими

проблемами, ризиковані соціальні експерименти й одержиму міфо�

творчість.

Повертаючись до виставки «WORLDDIDAC – Basel – 2006», слід

зазначити, що розробка й масове поширення нетрадиційних освітніх

засобів, комп’ютерних програм, відеофільмів і навчальних дискет для

візуалізації наукових уявлень про природні й соціальні системи свідчить про

те, що знання стало товаром, причому одним із найцінніших і соціально

значущих. Але при цьому хотілося б підкреслити, що таке знання – це,

найчастіше, не просто інформація. За ним стоїть новий спосіб мислення й

бачення світу, новий спосіб продукування знань, знання методу. Для

української дидактики, що запозичує західноєвропейський досвід, це

найважливіший момент, який вимагає особливої уваги й осмислення на

методологічному рівні.

Головне концептуальне завдання, що стоїть перед освітою, полягає в

тому, щоб усвідомити потребу становлення нової культури як сітьової

ацентрованої культури планетарного рівня. Вона полягає не в знанні самому
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по собі, а в розумінні, яке, звичайно, неможливе без знання, але якого в

чистому вигляді явно недостатньо. Розуміння ж вимагає особливого вміння

мислити нелінійно, можливісно (посибілістськи), мистецтва трансгре�

сувати за межі встановлених схем, правил, парадигм, традицій, здатності не

тільки аналізувати, але й синтезувати та конструювати нове знання

відповідно до змін середовища, бути причетним до життєво�конкретного,

розвиваючи і утримуючи в собі універсальність. 
У процесі навчання універсальне та специфічне, притаманне певним

локальностям, не повинні протиставлятися. Навчання має спрямовуватися
на те, щоб концентрично пов’язувати все притаманне людині та її життєвому
досвіду: індивідуальне, регіональне, національне, європейське, планетарне.
Світ як ціле є поліцентричним і ацентричним не тільки в політичному, але й
в культурному сенсі. Замість роз’єднання встановлюється взаємопов’я�
заність та взаємозалежність. Єдність, синтез та різноманітність протистоять
гомогенізації, уніфікації та закритості.

Щоб розібратися з дидактичними проблемами, треба розвести мето�
дології традиційного і нетрадиційного навчання, відповідального,
насамперед, за універсалізм згідно з історичним викликом епохи. Лише на
основі розробки методологічної складової українська дидактика має
можливість гідно увійти в європейський освітній простір як суб’єкт
рівноправного діалогу.
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Людмила Горбунова. Дидактические инновации «WORLDDIDAC 2006»:
мировой контекст и проблемы развития

В статье на примере швейцарского форума по дидактике «WORLD�

DIDAC – Basel – 2006» рассматриваются новейшие предложения и

тенденции развития технологий и практик обучения в мировом

образовательном процессе. Рассказ о глобальной торговой ассоциации

компаний, производящих продукцию для нужд образования и тренингов

на всех уровнях, сопровождается анализом новейших парадигмальных

изменений в образовательном пространстве как составной части

планетарной культуры информационной эпохи. В данном контексте

затрагиваются проблемы развития украинской дидактики и исследуются

ее возможности быть успешной.
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Lyudmyla Gorbunova. Didactic Innovations “WORLDDIDAC 2006”: A
Global Context and Problems of Development

The demand and supply of educational services and tendencies of tech�

nologies’ development and practice of training in modern education are consid�

ered  in the paper by the example of the Swiss forum on didactics «WORLDDI�

DAC – Basel – 2006». It includes the information about global trading associ�

ation of the companies making production for needs of education and trainings

at all levels, and also analysis of newest paradigm shifts in educational space as

component of planetary culture of an information epoch. The problems of

Ukrainian didactics’ development are mentioned. Its opportunities to be suc�

cessful are concerned in the given context.
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Ірина Степаненко

ПРІОРИТЕТИ Й ЦІННОСТІ
СУЧАСНОЇ ОСВІТИ: ПЕДАГОГІЧНЕ
САМОВИЗНАЧЕННЯ УКРАЇНИ

(інформація про роботу VІІ міжнародної
науково�практичної конференції 

«Освіта й доля нації»)

Уже сім років поспіль у Харківському націо�
нальному педагогічному університеті ім. Григорія
Сковороди проходять міжнародні науково�
практичні конференції під наскрізною назвою
«Освіта й доля нації». Така тематична спрямо�
ваність була обрана не випадково й виражає дійсно

доленосне значення освіти в сучасному світі. Систематичне проведення
конференцій виявилося дуже корисним для інтенсифікації процесу
інституалізації філософії освіти в Україні, згуртування наукової спільноти
навколо осмислення проблем і перспектив розвитку вітчизняної системи
освіти, розвитку філософсько�педагогічного дискурсу на вітчизняних
теренах у цілому. 

Щороку в межах загальної теми визначається аспект, який потребує
найбільшої уваги науковців. Чергова конференція відбулася 6�7 жовтня 2006
року в Харківському національному педагогічному університеті ім. Григорія
Сковороди й була присвячена розгляду пріоритетів і цінностей сучасної
освіти в контексті педагогічного самовизначення України. Обираючи тему
конференції, організатори виходили з того, що реформування системи
освіти в Україні неможливо без вирішення проблем ціннісно�світоглядного
наповнення педагогічного процесу. Розробка стратегії освіти з аксіологічної
точки зору потребує формування її головних ціннісних настанов,
визначення меж різноманітності ціннісних орієнтацій у навчанні й
вихованні, виявлення основних напрямів аксіологізації викладання
навчальних дисциплін і розкриття змісту ціннісних стимулів до освіти.
Актуальність обраної теми підсилюється також поступовим входженням
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вітчизняної освіти в інтегровану світову культуру, що передбачає, з одного
боку, засвоєння в системі освіти України міжнародних освітніх досягнень, її
переорієнтацію на визнані міжнародною спільнотою цінності, а з іншого, –
збереження продуктивних традицій української освіти й школи, узгодження
національних і загальнолюдських цінностей у вітчизняній педагогічній
практиці.

Організаторами конференції стали Міністерство освіти й науки України,
Харківський національний педагогічний університет ім. Григорія Ско�
вороди, Інститут вищої освіти АПН України. На участь у конференції
надійшло понад 150 заявок з України, Росії, Польщі, Китаю, Туреччини.
У конференції взяли участь: 1 член�кореспондент НАН України, 4 акаде�
міки й 2 члени�кореспонденти АПН України, 20 професорів і докторів наук,
33 кандидати наук, молоді науковці та викладачі.

Конференція почалася із пленарного засідання, доповіді на якому
окреслили проблемне поле, яке стало предметом обговорення учасників.
Засідання відкрилося виступом ректора ХНПУ, академіка АПН України,
доктора педагогічних наук, професора І.Ф. Прокопенка.  У своїй доповіді
«Система цінностей сучасної освіти й актуальні проблеми підготовки
вчительських кадрів в Україні» він наголосив на необхідності поставити в
епіцентр сучасної освіти людину, надати освіті людиноцентричного й
дитиноцентричного характеру. Така переорієнтація освіти має супровод�
жуватися відповідним оновленням і відтворенням педагогічних кадрів,
оновленням змісту освіти з огляду на її головне призначення – допомогти
людині самовизначитися у світі, що стрімко змінюється. 

Ще одна надзвичайно важлива проблемна лінія реформування вітчиз�
няної освіти була окреслена в доповіді ректора Національного педагогічного
університету ім. М. П. Драгоманова (м. Київ), академіка АПН України,
доктора філософських наук, професора В. П. Андрущенка «Вища освіта в
пост�Болонському просторі». Він привернув увагу до позитивних зисків і
ризиків впровадження Болонського процесу в систему освіти України,
наголосив на необхідності зберегти авторитет вітчизняної системи освіти у
світі та її національну самобутність, педагогічну матрицю, адже без
збереження власної ідентичності неможливо здобути повагу світової
спільноти.

Ціннісній розколотості України та її впливу на освіту була присвячена
доповідь члена�кореспондента НАН України, доктора філософських наук,
професора М. І. Михальченка, яка викликала велику зацікавленість і жваве
обговорення в аудиторії. 

Проблемі педагогічного самовизначення України в контексті майбутніх
викликів цивілізаційного розвитку була присвячена доповідь  заступника
директора Інституту вищої освіти АПН України, академіка АПН України,
доктора педагогічних наук, професора В. І. Лугового «Трансформація вищої
освіти в умовах глобалізації, євроінтеграції та національної самоіденти�
фікації». У доповіді були розглянуті засадничі для реформування
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вітчизняної системи освіти питання: виклики інформаційного суспільства й
фундаментальна роль освіти з огляду на них, особисті вигоди від освіти в
інформаційному суспільстві, психічні механізми й технології опрацювання
інформації, оцінки опанування інформацією в освіті, глобальна експансія
освіти в сучасному світі та її ризики, напрями трансформації освіти в
інформаційному суспільстві.

Пленарне засідання завершилося доповіддю професора університету
КАЗІ (Анкара) Неджеметтіна Айгюна «Проблеми вищої світи в Туреччині»,
у якій були висвітлені національні особливості, проблеми й перспективи
розвитку вищої освіти в Туреччині. Доповідь надала додаткових
можливостей для осмислення проблеми педагогічного самовизначення
України у світовому освітньому просторі.

На конференції працювало 4 секції. На першій були розглянуті
теоретичні проблеми ціннісної орієнтації сучасної освіти. Друга секція була
присвячена розгляду моральних цінностей у сучасних освітніх практиках.
Тематичною спрямованістю третьої секції стали гуманізм і патріотизм у добу
глобалізації й ціннісний вибір сучасного українського суспільства. Ціннісні
орієнтації в сучасних культурологічних, педагогічних і психологічних
контекстах стали предметом обговорення четвертої секції.

На заключному пленарному засіданні були представлені доповіді,
основною ідейною спрямованістю яких була деміфологізація всемогутності
освіти. Так, президент Українського філософського фонду, доктор
філософських наук С. В. Пролєєв у доповіді «Репресивні практики освіти:
вимушена необхідність чи владні зазіхання соціуму?» наголосив на
амбівалентності антропологічної місії та соціальних функцій освіти. Ця
загрозлива амбівалентність освіти знаходить прояв у тому, що вона, з одного
боку, покликана забезпечити доступ особистості до культурних надбань
людства для її продуктивної самореалізації, а з іншого боку, – виступає
соціальним інструментом, за допомогою якого людина підпорядковується
соціуму й відбувається знищення самобутності особистості відповідно до
потреб суспільства. З огляду на цю амбівалентність слід розвивати екологію
освіти, яка б стала елементом суспільної свідомості в цілому та
забезпечувала б захист живих сил дитини, особистості, учителя.

Проблемам екології освіти присвятила свою доповідь «Соціальний і
педагогічний ідеал на ціннісному роздоріжжі» і завідувач кафедри філософії
ХНПУ ім. Григорія Сковороди, доктор філософських наук, професор
М. Д. Култаєва. Вона привернула увагу до відмінностей між модерною й
постмодерною освітою, до специфіки педагогічного й соціального ідеалів у
суспільстві ризику, необхідності їх конкретизації, необхідності застосування
в освіті не тільки стратегій прискорення, але й стратегій уповільнення,
оскільки останні є засобами оздоровлення й оптимізації перетворень у
царині освіти й застерігають від конструювання репресивних щодо
особистості педагогічних проектів і практик.

Наприкінці засідання з доповіддю «Трансформація цінностей у
транскультурному просторі» виступила провідний науковий співробітник
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Інституту вищої освіти АПН України, кандидат філософських наук, доцент
Л.С.Горбунова. Також вона здійснила презентацію журналу «Філософія
освіти», розповіла про історію його створення, основні тематичні рубрики й
перспективи реалізації цього освітньо�наукового проекту. 

На кінцевому пленарному засіданні були підведені підсумки
конференції, запропоновані практичні рекомендації щодо вдосконалення
системи освіти України з огляду на пріоритети й цінності сучасної
педагогічної практики. Було прийнято рішення про проведення наступної
VІІІ науково�практичної конференції у квітні�травні 2007 року за
тематичною рубрикою «Вчитель для ХХІ століття». Заявки на участь у
конференції та матеріали доповідей уже приймаються на кафедрі філософії
ХНПУ ім. Григорія Сковороди.

Оргкомітет запрошує всіх зацікавлених науковців взяти участь у
наступній, VІІІ конференції «Освіта й доля нації«.

Ірина Степаненко. Пріоритети і цінності сучасної освіти...

Філософія освіти 3(5)/2006 305



Філософія освіти 3(5)/2006 306

FUNDAMENTAL PROBLEMS OF PHILOSOPHY OF EDUCATION

Tatyana SUHODUB
European Course of Ukrainian Education: Problems and Perspectives............7

Serhiy KLEPKO
Integration and Polymorphism of Knowledge in Higher Education ..............22

MODERN EDUCATIONAL METHODOLOGIES

Lyubov BEVZENKO
The Society of Risk and the Guidelines for Search 

for Adequate Educational Strategies ............................................................34

Synergetics in Education: Possibilities of Methodology
(round�table meeting in the editorial office of journal)..................................54

EDUCATION IN THE CONTEXT OF GLOBALIZATION

Mykola MIKHALCHENKO, Grygoriy DASHUTIN
Globalization as Transition from Traditional Ukrainian Political Values

to Worldwide Ones: Measure of Necessity for Ukraine..................................93

Boris BRATANICH
Educational Marketing in the Context of Globalization ..............................103

PHILOSOPHICAL AND PEDAGOGICAL ANTHROPOLOGY

Julia SHICHANINA
Superman as a Phenomenon of Contemporary Culture: 

Actual Transformations ..............................................................................111

Valentina VAKULENKO
Pedagogical Akmeology: Achievments and Problems ..................................124

CONTENTS



EDUCATION AND SCIENCE IN POSTNONCLASSICAL PERSPETIVE

Iryna DOBRONRAVOVA
Fundamental Science – Fundamental Education ......................................134

Valentyn LUKYANETS, Olga SOBOL
The Horizons of Humanities: The Post�Human Future ..............................145

Maria NESTEROVA
Education as a Means of Non�linear Strategy of Management ....................165

EDUCATION POLICY IN THE PHILOSOPHICAL REFLECTIONS

Ivan NADOLNY
The National Self�consciousness as a Factor of State Formation ................175

Zoreslav SAMCHUK
Concerning the Ethical Shores and Talismans 

of Modern Social�political Reality of Ukraine ............................................187

Yevgen MARCHENKO
World Outlook Evolution of European Philosophy in Terms 

of Ideas on Justice ......................................................................................199

Jan de GROOF
Freedom of Choice: Preconditions of Contemporary Democracy ..............208

EDUCATION AND RELIGION: PROBLEMS OF INTERRELATIONS

Yuriy TERESHCHENKO
The Faith as Outlook Creative Base of the Person’s Vital Activity ................216

Oleg KOZLOVSKY
The Problem of Religious Consciousness’s Peculiarity 

in Contemporary Philosophy......................................................................228

HISTORY OF PHILOSOPHY OF EDUCATION

Max HORKHEIMER
“Eclipse of Reason” (Ukrainian translation made by M.Kultayeva)

(сontinuation)............................................................................................239

Contents

Філософія освіти 3(5)/2006 307



EDUCATIONAL STRETEGIES AND PRACTICIES

Mykola LUKASHEVICH, Volodymyr RYABCHENKO
The Problem of Entire Perception of the Student Personality 

in the Context of Higher Educational Establishment’s Social 

and Cultural Sphere: (Social and Philosophical Aspect)..............................259

Nataliya BULGAKOVA
Formation of World View of Future School Leavers 

from Engineering University ......................................................................266

Viktor ZHAD’KO
Creativity as a Factor of Formation of Personality’s Spiritual World ............274

DIDACTIC INNOVATIONS: PROJECTS AND EXPERIENCE

Lev TARASOV, Tetyana TARASOVA
Child’s Self�development Potential and Possibilities of Improvement

of Mathematical Education in Primary School ..........................................281

Lyudmyla GORBUNOVA
Didactic Innovations «WORLDDIDAC 2006»: A Global Context

and Problems of Development ..................................................................291

SCIENTIFIC LIFE

Iryna STEPANENKO
The Priorities and Values of Up�to�Date Education: Ukraine ’s 

Pedagogical Self�Determination (Report on the VII International 

Conference “Education and Nation’s Destiny”) ........................................302

Contents ................................................................................................306

Our authors ............................................................................................309

Requirements to the article........................................................................312

CONTENTS

Філософія освіти 3(5)/2006 308



Філософія освіти 3(5)/2006 309

АСТАФ’ЄВА Ольга Миколаївна – доктор філософських наук, професор,
заступник завідувача кафедри теорії та практики культури Російської
академії державної служби при Президенті РФ (Москва);

БЕВЗЕНКО Любов Дмитрівна – доктор соціологічних наук, старший
науковий співробітник відділу соціальної психології Інституту соціології
НАН України;

БРАТАНІЧ Борис Володимирович – доктор філософських наук, доцент,
завідувач кафедри проективної освіти Дніпропетровського обласного
інституту післядипломної педагогічної освіти;

БУДАНОВ Володимир Григорович – доктор філософських наук, старший
науковий співробітник Інституту філософії РАН (Москва);

БУЛГАКОВА Наталія Борисівна – доктор педагогічних наук, професор
кафедри педагогіки факультету психології і соціології Гуманітарного
інституту Національного авіаційного університету;

ВАКУЛЕНКО Валентина Миколаївна – кандидат педагогічних наук,
докторант Луганського національного педагогічного університету імені
Тараса Шевченка;

ГОРБУНОВА Людмила Степанівна – кандидат філософських наук,
доцент, провідний науковий співробітник Інституту вищої освіти АПН
України;

ГУТНЕР Григорій Борисович – кандидат філософських наук, провідний
науковий співробітник Інституту філософії РАН (Москва);

ДАШУТІН Григорій Петрович – кандидат політичних наук, доцент
Сумського технічного університету;

Де ГРУФ Ян – професор, Голова Ради директорів Європейської Асоціації
права і законодавства про освіту (Бельгія);

ДОБРОНРАВОВА Ірина Серафимівна – доктор філософських наук,
професор, завідувач кафедри філософії і методології науки Київського
національного університету імені Тараса Шевченка;

ЄРШОВА7БАБЕНКО Ірина Вікторівна – доктор філософських наук,
професор, завідувач кафедри філософії Одеського державного медичного
університету;

ЖАДЬКО Віктор Олексійович – кандидат філософських наук, доцент,
завідувач кафедри журналістики Інституту української філології НПУ імені
М.П.Драгоманова;

НАШІ АВТОРИ



КІЗІМА Володимир Вікторович – доктор філософських наук, професор,
завідувач кафедри філософії науки та культурології Центру гуманітарної
освіти НАН України; 

КІЯЩЕНКО Лариса Павлівна – доктор філософських наук, професор,
старший науковий співробітник Інституту філософії РАН (Москва);

КЛЕПКО Сергій Федорович – кандидат філософських наук, доцент,
проректор Полтавського інституту післядипломної педагогічної освіти,
головний редактор журналу «Постметодика»;

КОЗЛОВСЬКИЙ Олег Ростиславович – провідний соціолог Інституту
соціології НАН України;

КОЧУБЕЙ Наталія Василівна – кандидат філософських наук, доцент
кафедри філософії Сумського державного педагогічного університету ім.
А.С.Макаренка;

ЛУКАШЕВИЧ Микола Павлович – доктор філософських наук, професор,
головний науковий співробітник Інституту вищої освіти;

ЛУК’ЯНЕЦЬ Валентин Сергійович – доктор філософських наук,
професор, завідувач відділу філософських проблем природознавства та
екології Інституту філософії НАН України;

ЛУТАЙ Владлен Степанович – доктор філософських наук, профессор,
головний науковий співробітник Інституту вищої освіти АПН України;

МАРЧЕНКО Євген Олександрович – аспірант Інституту вищої освіти
АПН України;

МИХАЛЬЧЕНКО Микола Іванович – доктор філософських наук,
професор, член�кореспондент НАН України, завідувач відділу соціальних
проблем та виховання студентської молоді Інституту вищої освіти АПН
України;

МОІСЄЄВ В’ячеслав Іванович – доктор філософських наук, професор,
завідувач кафедри філософії, біомедетики та гуманітарних наук
Московського державного медично�стоматологічного університету
(Москва);

НАДОЛЬНИЙ Іван Федотович – доктор філософських наук, професор,
головний науковий співробітник Інституту вищої освіти АПН України;

НЕСТЕРОВА Марія Олександрівна – здобувач кафедри філософії та
методології науки Київського національного університету імені Тараса
Шевченка;

РЯБЧЕНКО Володимир Іванович – кандидат сільськогосподарських
наук, доцент, провідний науковий співробітник Інституту вищої освіти АПН
України;

САМЧУК Зореслав Федорович – кандидат філософських наук, доцент,
провідний науковий співробітник Інституту вищої освіти АПН України;

СВІРСЬКИЙ Яків Йосипович – доктор філософських наук, професор,
старший науковий співробітник Інституту філософії РАН (Москва);

СОБОЛЬ Ольга Миколаївна – кандидат філософських наук, старший
науковий співробітник відділу історії зарубіжної філософії Інституту
філософії НАН України імені Г.С.Сковороди;

НАШІ АВТОРИ

Філософія освіти 3(5)/2006 310



СТЕПАНЕНКО Ірина Володимирівна – доктор філософських наук,
професор кафедри філософії Харківського національного педагогічного
університету ім. Г.С.Сковороди,;

СУХОДУБ Тетяна Дмитрівна – кандидат філософських наук, професор
кафедри філософії науки та культурології Центру гуманітарної освіти НАН
України;

ТАРАСОВ Лев Васильович – кандидат фізико�математичних наук,
професор, автор освітніх технологій «Екологія та діалектика» і «Екологія та
розвиток»;

ТАРАСОВА Тетяна Борисівна – кандидат психологічних наук, доцент,
завідувач кафедри психології Сумського державного педагогічного
університету ім. А.С.Макаренка, автор освітньої технології «Екологія та
розвиток»;

ТЕРЕЩЕНКО Юрій Іванович – кандидат філософських наук, старший
науковий співробітник Інституту вищої освіти АПН України;

ШИЧАНІНА Юлія Володимирівна – кандидат філософських наук, доцент
кафедри філософії та культурології філософського факультету
Південноросійського Гуманітарного інституту.

Наші автори

Філософія освіти 3(5)/2006 311



ВИМОГИ
ДО ОФОРМЛЕННЯ СТАТЕЙ

1. Статті мають бути написані спеціально для наукового часопису
«Філософія освіти» (ніде раніше не друковані і не надіслані до інших видань)
і відповідати вимогам ВАК до наукових праць, зокрема Постанові від
15.01.2003 р. Президії ВАК України «Про підвищення вимог до фахових
видань, внесених до переліків ВАК України».

2. Статті, подані аспірантами, здобувачами, ад’юнктами мають
подаватися разом із рецензією доктора (кандидата) наук.

3. За достовірність фактів, дат, назв і точність цитування відповідальні
автори.

4. Статті приймаються у вигляді файлів у текстових редакторах MS
Word for Windows (шрифт � Times New Roman, розмір шрифту � 14, інтервал
– 1,5, всі поля – 20 мм) електронною поштою або на дискетах чи дисках.
Електронна пошта редакції: : ivo902@bigmir.net

Файли обов’язково супроводжують роздруківкою. 
5. Після основного тексту статті (обсяг статті – від 20 000 до 40 000

знаків (0,5 – 1 д.а.). подається література – бібліографічний список мовою
оригіналу, що складається за алфавітним порядком або за порядком
цитування, під заголовком Література.

Посилання на наукову літературу в тексті подаються за таким зразком:
[5, 87], де 5 – номер джерела за списком літератури, 87 – сторінка.
Посилання на декілька наукових видань одночасно подаються таким чином:
[3, 145; 7, 25; 5, 348].

Після бібліографії подається анотація українською, російською і
англійською мовами (загальним обсягом від 1800 до 2000 знаків), яка містить
стислу інформацію про основні ідеї та висновки наукової статті. Тексти
анотації мають бути аналогічними українській версії.

6. Стаття має бути підписана всіма авторами і супроводжуватися:
а) авторською довідкою за наведеною нижче формою.
б) фото в електронному варіанті: формат jpeg з роздільною здатністю не

менше 300 dpi, без стиснення.
Форма авторської довідки

Назва статті. Прізвище, ім’я, по батькові. Науковий ступінь. Вчене
звання. Посада. Місце роботи. Коло наукових інтересів. Адреси: (робоча,
домашня). Контактні телефони, e�mail.

Порядок проходження статей
1. Редакція віддає статті на зовнішнє рецензування. Негативне

рішення щодо публікації статті повідомляється автору, рукописи не
повертаються. Стаття може бути повернута на доробку.

2. Після рецензування редакція приймає остаточне рішення про
можливість опублікування статті.

Філософія освіти 3(5)/2006 312



 

ШАНОВНИЙ ЧИТАЧУ!

Якщо Вас зацікавила проблематика нашого журналу,

Ви можете придбати цей і наступні номери

часопису «Філософія освіти», звернувшись до редакції за адресою:

01014, м. Київ, вул. Бастіонна, 9,

Інститут вищої освіти АПН України, к. 902.;

e�mail: ivo@bigmir.net; або за телефоном (044) 286�64�02.



ВИДАВНИЦТВО

Головний офіс 01042, м. Київ, вул. Івана Кудрі, 5;
e�mail: kiev@mastecklassbook.com

Редакція «МК�Харків» 61166, м. Харків, вул. Бакуліна, 11;
e�mail: kharkov@mastecklassbook.com

Редакція «МК ІАВО» 61103, м. Харків, а/с 492;
(Інформаційна аґенція e�mail: iavo@mastecklassbook.com

«Вища освіта»)

«МК�НМВ» 61166, м. Харків, вул. Бакуліна, 11;
(Навчально�методичний відділ) e�mail: nmo@mastecklassbook.com

Свідоцтво про внесення суб'єкта видавничої справи до державного

реєстру видавців, виготівників та розповсюджувачів видавничої

продукції ДК № 2678

Ексклюзивний дистриб’ютор 036880, м. Київ, вул. Сім”ї Сосніних, 3
ЗАТ «Національний книжковий Тел.: 8 (044) 273�57�16, 273�57�18

проект»

Надруковано у друкарні ПП «Олена�Фарма»
61070, м. Харків,вул. Старошишківська, 12.

Наукове видання

Затверджено до друку рішенням вченої ради 
Інституту вищої освіти АПН України, 
протокол № 10 від 23 листопада 2006 року

ФІЛОСОФІЯ ОСВІТИ
3(5)/2006

Оригінал0макет підготовлений видавництвом «Майстер0клас»
Продюсер О. В. Симоненко
Випускаючий редактор О. М. Шипко
Літературне редагування Л. В. Цивільова, І. І. Гончар
Коректор Л. Г. Дончевська
Комп’ютерне макетування Л. І. Кобзар
Комп`ютерний набір Л. В. Цивільова
Оформлення 2�ї та 3�ї сторінок обкладинки Ю. К. Корсака

В оформленні першої сторінки обкладинки використано:
Едуард Мане «Ліна Кампінеану» (фрагмент).
Час створення: 1878 р.
Місто і місце зберігання: Канзас Сіті, Міссурі, Художня галерея
Вільяма Рокхілла Нельсона.

Формат 70х100 1/16. Папір офсетний. Друк офсетний.
Гарнітура Таймс. Обл.�вид. арк. 20,02. Наклад 500  прим



<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /All
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Warning
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.1000
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams true
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize false
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /PDFX1a:2003
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile (Dot Gain 10%)
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000500044004600206587686353ef901a8fc7684c976262535370673a548c002000700072006f006f00660065007200208fdb884c9ad88d2891cf62535370300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef653ef5728684c9762537088686a5f548c002000700072006f006f00660065007200204e0a73725f979ad854c18cea7684521753706548679c300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /FRA <>
    /ITA <>
    /JPN <>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020b370c2a4d06cd0d10020d504b9b0d1300020bc0f0020ad50c815ae30c5d0c11c0020ace0d488c9c8b85c0020c778c1c4d560002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken voor kwaliteitsafdrukken op desktopprinters en proofers. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /PTB <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents for quality printing on desktop printers and proofers.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /NoConversion
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /NA
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure true
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles true
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /NA
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /LeaveUntagged
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [600 600]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


